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Presentacion

PRESENTACION

Este volumen recoge las ponencias y las sintesis de las
sesiones de trabajo del Cuarto Encuentro en Can Bordoi,
celebrado del 3 al 7 de julio de 2007. El propodsito de estos encuen-
tros, que se iniciaron en el verano del 2004 bajo los auspicios de la
Fundaci6 Jaume Bofill, organizados por CETR, es mantener un
esfuerzo de estudio continuado acerca de los retos que encara la
espiritualidad en las sociedades contemporaneas.

Tras un primer afo dedicado a los obstaculos especificos que
las sociedades de innovacién continua pueden representar para la
espiritualidad, un segundo centrado en poner de relieve las posibles
aportaciones de las tradiciones religiosas a este tipo de sociedad, se vio
la necesidad de dedicar la tercera convocatoria a abordar el tema de la
lectura simbolica de los textos religiosos. En la lectura simbolica
parecia hallarse la clave para superar obstaculos y para poder recoger
los legados de las tradiciones religiosas y espirituales de la humanidad
en la nueva realidad cultural. Ese tercer encuentro tuvo lugar en
verano del 2006 y en él se dieron importantes pasos de cara a concretar
las caracteristicas tedricas y los modos de una lectura simbolica.
Faltaba hacer el ejercicio practico sobre ejemplos concretos y signifi-
cativos, desde la perspectiva de las distintas tradiciones participantes
en el encuentro. Y esa fue la propuesta de trabajo para este cuarto
encuentro.

La pretension de estas nuevas jornadas de estudio ha sido,
pues, el ejercicio concreto de lectura puramente simbdlica de puntos
centrales de los textos de las diversas tradiciones espirituales de la
humanidad, con el proposito de
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- que puedan resultar accesibles a las gentes de las nuevas
sociedades, laicas, sin creencias y sin religiones,

- que sea posible la espiritualidad en las nuevas condicio-
nes culturales,

- que sea posible heredar el gran legado de sabiduria de
nuestros antepasados, sin tener que pasar por anclar la mente en
el pasado.

Orientacién de las jornadas de estudio

Las condiciones de las sociedades de conocimiento y
cambio continuo nos impiden cultivar la espiritualidad como lo
hicieron nuestros antepasados, pero no nos impiden heredar su
sabiduria y su maestria para rehacerla en nuestra nueva situacion
cultural.

Queremos mostrar, con andlisis concretos, que no se
pierden los grandes mitos y simbolos, como no se pierde el arte
del pasado. Pero de forma semejante a como no podemos vivir el
arte de los egipcios con la mente, la forma de vivir y de organi-
zarse de los egipcios, tampoco podemos vivir el legado de los
grandes textos espirituales como nuestros antepasados los vivie-
ron. Si podemos aprender de ellos a ser sabios en nuestro tiempo
como ellos lo fueron en el suyo. Y no tendriamos ninguna posibi-
lidad de heredar y reproducir su sabiduria si tuviéramos que
pensar y vivir como ellos, en nuestras condiciones culturales.

Para poder llevar a cabo esta lectura, es importante
rastrear la mitologizacion de la figura de Jests asi como la de
otros grandes personajes religiosos. También es muy importante
conocer la estructura del mito con el que se los mitologiza. Para
conocer esa estructura hay que investigar la relacion de las
estructuras miticas con los modos concretos de sobrevivir de los
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pueblos. Pero estos rastreos no los llevamos a cabo con el
propdsito de desmitolo-gizar, sino para poder leer de una forma
mas adecuada el mensaje de los mitos.

El mito en el pasado preindustrial fue un sistema de
programacion colectiva y, a la vez, un modo de expresar la di-
mension absoluta de la realidad e iniciar a ella en unas condicio-
nes culturales de vida determinadas. Los mitos y los simbolos de
las sociedades preindustriales eran programa cultural, proyecto
colectivo y expresion e iniciacion religiosa.

Hoy, el legado mitico y simbdlico del pasado, en el que
vienen concebidos y expresados los grandes maestros del espiri-
tu, sélo pueden leerse como forma de expresion e iniciaciéon de
esa dimension absoluta de la realidad. Solo pueden leerse como
legado de sabiduria y espiritualidad de nuestros antepasados. Ya
no son para nosotros proyectos de vida, sistemas de organizacién
y actuacién, modos de interpretar la realidad de este mundo y del
otro; son so6lo, tal como nos llegaron, legado de sabiduria y espi-
ritualidad.

Hay que aprender a leerlos como ya aprendimos a leer,
hace mucho tiempo, el legado de belleza de los poetas, pintores,
escultores, arquitectos..., cuando nos expresan y nos inician a la
belleza. Aprendemos de ellos sin que ello comporte tener que
vivir, pensar, organizarse y actuar como ellos.

Eso comporta una transformacion epistemologica con
relacién a los mitos, simbolos y narraciones sagradas: de leerlos
bajo lo que llamamos "epistemologia mitica”, es decir, como
descripciones fidedignas, con garantia divina, de la realidad —de
nuestra realidad cotidiana y de la absoluta-, a leerlos como crea-
ciones humanas que modelan las realidades, segiin unos modos
de vida, para poderlas expresar y vivir.

11
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Escapar de la epistemologia mitica, que es una epistemo-
logia de creencias, es habilitarnos para heredar todo el inmenso
legado de sabiduria y espiritualidad de todas las tradiciones reli-
giosas y espirituales de nuestros antepasados en las nuevas con-
diciones culturales de nuestras sociedades de innovacién, conoci-
miento y cambio continuo. La lectura simbdlica que proponemos,
no consiste pues en pasar de una descripcidn y una interpretacion
de la realidad a otra descripcién e interpretacién mas desmitolo-
gizada. Sino aprender a servirse de las narraciones mitico-simbo-
licas en su capacidad de apuntar mas alla de toda descripcion e
interpretacion, en su capacidad de apuntar hacia lo Absoluto, lo
inefable.

Y la reflexion conjunta, el debate sincero, nos ha de servir
para salir al paso de los obstdculos que puedan presentarse en ese
ejercicio.

Participantes

Como en las convocatorias anteriores las personas que
han participado en el encuentro estan comprometidas en el
ambito de la espiritualidad, representan tradiciones y opciones
diversas y tienen formacién académica en alguno de esos ambi-
tos. Tenemos consciencia que, una vez mas, el abanico no esta
completo (aunque dificilmente podria estarlo nunca), en algunos
casos por la dificultad de dar con la persona idénea, en otros por
dificultades de agenda y similares. Aun asi, la constitucion del
grupo de este afio ha sido muy diversa y ha dado lugar a un
trabajo enriquecedor. Han participado:

Halil Barcena, licenciado en Ciencias de la informacion y
srn

arabista, dirige el "Institut d'Estudis Sufis" de Barcelona y ensefia
en diversas instituciones universitarias.
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Maria Corbi, doctor en Filosofia y licenciado en Teologia, espe-
cializado en epistemologia, ex profesor de Esade de Ciencias
Sociales, es en la actualidad el director de CETR.

Bhakti Das, estudioso del hinduismo, preside en Espafia la
"Divine Life Society".

Marta Granés, licenciada en estudios de Asia Oriental, es
profesora y coordinadora de CETR.

Teresa Guardans, fil6loga, doctora en Humanidades, es escritora
y profesora de CETR.

Gabriel Mazer, rabino, licenciado en Pensamiento Judio (con
especializacion en misticismo judio y kabala) y licenciado en
Estudios Biblicos.

Domingo Melero, licenciado en Teologia y en Filologia, profesor
de literatura y responsable de la Asociacion de Amigos de Marcel
Légaut en Espafia.

J. Amando Robles, licenciado en Teologia y en Filosofia y letras,
es doctor en Sociologia, profesor de la Escuela Ecuménica de
Ciencias de la Religion de la Universidad Nacional de Costa Rica
y miembro del CEDI (Centro Dominico de Investigacion)

Luigi Schiavo, sacerdote, tedlogo y doctor en Ciencias de la
religion, es investigador y profesor de la Universidad Catolica de

Goias, Brasil.

Francesc Torradeflot doctor en Teologia y secretario ejecutivo de
la Asociacion Unesco para el Didlogo Interreligioso.
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José M*® Vigil, licenciado en Teologia y en Psicologia clinica,
coordinador de la comisidn teoldgica Asociacion Ecuménica de
Teologos y Tedlogas del Tercer Mundo, es gestor del portal
Servicios Koinonia y director de la Agenda Latinoamericana.

Dos personas han prestado una colaboracion especial al
encuentro: Guy Giménez y Evaristo Villar. A ambos se les ha
invitado a participar para evaluar la marcha de los trabajos y
aportar su opinién desde la que es su propia realidad profesional
y vital. Guy Giménez es promotor y asesor de cambio organiza-
tivo y social. Su papel en el encuentro ha sido el de hacer de tes-
tigo desde su condicién: proceder de una tradicion sin educacion
religiosa ninguna, laico y sin creencias, pero interesado por la
espiritualidad. Evaristo Villar, tedlogo y responsable de la Asocia-
cion de entidades cristianas "Redes Cristianas", ha aportado
también su opinién desde la vision de un cristianismo que vive y
se desarrolla en los margenes del cristianismo oficial.

Como en las ediciones anteriores los participantes dispo-
nian, previamente, del texto escrito de las ponencias. En cada
jornada se fueron siguiendo espacios para la lectura y la reflexion
individual y espacios para el debate. Esta publicacion recoge las
ponencias presentadas asi como una sintesis de la sesion de tra-
bajo que se dedic6 a cada una de ellas. El resumen de los debates
no pretende ser un registro taquigrafico de las intervenciones,
sino ofrecer al lector una idea de los temas tratados y de las cues-
tiones sugeridas a raiz de cada una de las ponencias. Se ha man-
tenido en este volumen el mismo orden que se siguid en las inter-
venciones a lo largo de la semana, para poder seguir asi el des-
rrollo del trabajo del equipo.

S6lo nos queda agradecer una vez mas el interés de la
Fundaci6 Jaume Bofill en la realizacion de estos encuentros y su
inestimable apoyo.
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“UN HOMBRE TENIA DOS HIJOS...”
Reflexiones sobre el simbolismo de la paternidad
Domingo Melero

I Introduccion

Ante todo, agradecer al CETR y a la Fundacio Bofill esta oportunidad
de presentar algunas viejas ideas con un cierto orden. La propuesta de
este aflo era presentar un ejercicio de lectura simbdlica (sin creencias;
de experiencia (') de algtin texto narrativo de las tradiciones religio-
sas. He escogido el simbolismo de la paternidad y analizar cuatro relatos.
Como se vera, dos de ellos estan tomados de los Evangelios. Los otros
dos son textos literarios no directamente religiosos, que me ayudaron
aleer los primeros ().

He organizado mi exposicién en dos partes: — primero, una
presen-tacion general del tema de la paternidad, en la que distin-
go: la realidad de la paternidad (3), el uso de sus términos, y su
capacidad simbdlica; — segundo, una interpretacion de cuatro

1]. Amando Robles utiliza este término en: Lectura simbélica de los textos sagrados, Maria
Corbi (coord.), Barcelona, CETR, 2006, p. 33.

2 Sobre esta complementariedad, ver: Lectura simbdlica. . ., p. 225-228.

3 Con un poco de atencién, no le costara distinguir al lector, en nuestro texto, cuando
“paternidad” es el sustantivo abstracto de “padres” en el sentido de “padre y madre” y
cuando es el sustantivo abstracto de “padre” distinto de “madre” y, por tanto, distinto
de “maternidad”. El castellano, como otras lenguas romanicas, no tiene una raiz
especifica para los “padres”, en el sentido de padre y madre, como tienen el aleman,
eltern, el francés y el inglés, parents. Del mismo modo tampoco le constard al lector
distinguir cuando se usa “hombre” segtin cada una de sus tres acepciones principales:
1. Ser animado racional, varén o mujer. 2. Ser humano del sexo masculino. 3. Varén
que ha llegado a la edad adulta.

15
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narraciones, en la que analizo el uso mezclado, en la tradicion
cristiana, de la “paternidad” (y de la “maternidad”) referida a la
autoridad insti-tucional y a la realidad propiamente espiritual.

Hay cuatro razones por las que he escogido este tema

1. En primer lugar, porque la paternidad es una experiencia
personal importante, capital incluso en la vida de una persona. Y,
ademads, porque es una experiencia universal. Es universal no
solo por su extension “horizontal” sino por su extension “verti-
cal”. La paternidad es universal por su extension “horizontal”
porque es una experiencia de todos los hombres. Y es universal
por su extension “vertical” en el sentido de que en ella caben
tanto las mas altas cimas de amor-dedicacion y de entrega desin-
teresada, como las formas mds bajas y nefastas de dominacion y
de abuso interesados. La “paternidad” comparte con el “amor
humano” esta doble universalidad (universalidad “numérica” en
el espacio y en el tiempo, es decir, tanto en la geografia como en
la historia; y universalidad “ética” tanto por las posibilidades de
bien como por las de mal).

Ahora bien, esta doble universalidad opera 1o sélo a favor sino
en contra de la capacidad simbolica de estas dos realidades humanas.
Tanto la “paternidad” como el “amor humano” son realidades de una
gran capacidad simbolica pero ambas estan expuestas a los desgastes de
la banalizacién, debidos a la extensién numeérica de los mismos, y a los
desguastes de la tergiversacion, debidos a una mala inteleccién y a una
mala practica de siglos, efecto, cuando menos, de la mediocridad en el
pensar y en el obrar humanos.

2. En segundo lugar, he escogido este tema por su importancia en
la obra de Légaut (autor de referencia para mi, que ya presenté en
Can Bordoi en 2006). Lo diré a partir del punto anterior. La
universalidad de la “paternidad” que acabamos de denominar
“horizontal” o “numérica” hace que su capacidad simbdlica sea
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“adamica”, es decir, pre-religiosa en el sentido de independiente
de las diferencias confesionales e ideoldgicas (!). Por razén de este
caracter “adamico” de la paternidad (y del “amor humano”),
“anterior” a cualquier determinacién religiosa, Légaut escribio El
hombre en busca de su humanidad (1971) y Llegar a ser uno mismo y
buscar el sentido de la propia vida (1981) sin ninguna referencia
especifica a la tradicion cristiana ni a ninguna otra tradicion. Se
dirigié al hombre en categorias humanas que cualquier persona,
cualquiera que sea su tradicion, puede entender.

En cuanto a la segunda universalidad (la universalidad
“vertical” o “ética”) de la paternidad, Légaut se fijé en el elemen-
to motor que conduce hacia la cima asumiendo todos los espeso-
res y ambigiiedades de lo real. Ahi entra la “fe” entendida de un
modo muy preciso. Para Légaut, la “fe paterna”, junto con la “fe
en si mismo” (o personal) y la “fe conyugal”, asi como la “fe” del
creador, son experiencias basicas en las que se capta que la fe es
otra cosa que la creencia. Mis andlisis de los cuatro relatos escogi-
dos, son, como se vera, deudores de lo que Légaut me ha hecho

pensar en este terreno.

3. La tercera razon de escoger la paternidad y algun relato en
relacion con ella tiene que ver con mis conversaciones con
Mariano Corbi. Aparte de la distincion entre fe y creencia, me
parecié que la paternidad era un simbolo “personal” que podia
ser interesante abordar en un encuentro como el de Can Bordoi.

1 Digo que la capacidad simbdlica de la paternidad es “adamica” en el sentido de que es
anterior a ser “abrahamica”, “mosaica” o “cristiana” y, anterior, incluso, a cualquier
diferencia confesional o ideoldgica. Decir que es “adamica” no me hace olvidar una
curiosidad: algunos pensadores antiguos especularon sobre si Adan y Eva (que ellos
creian que habian existido, tal cual se cuenta en el Génesis) fueron los tinicos individuos de
la especie humana que no tuvieron ombligo pues no fueron formados como lo somos el
resto, segtin nuestra condicién de cachorros mamiferos. Me pregunto si esta excepcion de
“nuestros primeros padres” se reflej6 alguna vez en el arte.
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La capacidad simbdlica de la paternidad se ha desarrollado de
forma especial en las denominadas “tradiciones teistas”, y, sobre
todo, en las tradiciones biblicas (abrahamicas y monoteistas), y, parti-
cularmente, en las tradiciones cristianas (abrahamicas, monoteistas y
trinitarias). Ahora bien, dado el lastre de mediocridad acumulado
durante siglos (algo que es un gran misterio), actualmente hay una
dificultad especial para captar esta capacidad simbolica en el propio
Occidente (*). Por esto pensé que podia interesar presentar algiin texto
concreto en cuya interpretacion se diesen y se discutiesen estas opa-
cidades acumuladas.

4. El analisis de los cuatro relatos que hago apunta, en concreto a una
de las causas de la opacidad actual del simbolismo de la paternidad.
Es la cuarta razén de abordar este tema tal como lo hago. Una de las
formas de vigencia de la paternidad en nuestro lenguaje (en nuestro
léxico) es que atn pervive, en la tradicién catolica, el uso de los
términos de “padre” y de “paternidad” como denominacién de la
autoridad eclesiastica (2). De manera que este uso eclesidstico, que no
se dio al comienzo del cristianismo, mediatiza la capacidad simbolica
de la paternidad: la pesadez y el espesor del barro de las vasijas acu-
mulado durante siglos, pues pocos han estado a la altura de su nom-
bre, ha obstaculizado la fragancia del perfume cuando ésta hacia tanta
falta. No se trata de tirar ninguna piedra sino de comprender la parte
oscura -y humana, demasiado humana- de la propia tradicién

1 Ver, el escrito de José M? Vigil en Lectura simbdlica..., p. 15-29 y la tesis 1* de
Spong en Op. cit. p. 234.

2 Ver, en el Diccionario de la RAE: «paternidad. (Del lat. paternitas, -atis). 1. f. Cualidad de
padre. 2. f. Tratamiento que en algunas 6rdenes dan los religiosos inferiores a los padres
condecorados de su orden, y que los seculares dan por reverencia a todos los religiosos en
general, considerandolos como padres espirituales». Obsérvese que la segunda acepcion
mezcla dos elementos que es importante distinguir: la autoridad y el “trato debido”,
dentro de las organizaciones religiosas reconocidas, a algunos de sus miembros; y la
autoridad y la “reverencia” debida, por parte de los seglares, a los que son superiores en
la institucion eclesiastica (el extremo contrario, agredir a un sacerdote, era un sacrilegio),
por razén, se arguye, de una “paternidad espiritual” institucionalizada.
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institucionalizada. Lo que pudo tener sentido y ser ttil en tiempos
pasados ya no lo tiene y requiere una fuerte mutacion (1).

Ampliacion de estas cuatro razones

Ampliaré cada una de estas cuatro razones con idea de
presentar el tema de la paternidad con suficiente complejidad
antes de entrar en el analisis y lectura de los relatos.

Sobre la primera razén

1. Todos conocemos la paternidad a partir de la condicion o
circuns-tancia de ser hijos, es decir, a partir de la filiacion. No somos
nuestro origen, la causa de nosotros mismos. Hemos dependido, a vida o
muerte, de otros. Sin embargo, también conocemos la paternidad por
el hecho de tener la posibilidad de ejercerla a partir de un determinado
mo-mento de nuestro desarrollo. De suyo, lo normal es ser padre o
madre cuando se cumplen unas circunstancias determinadas, no sélo
biolo-gicas sino biograficas y sociales. Y hay quienes se transforman a
partir de este momento. En consecuencia, no sdlo conocemos la
paternidad a través de la paternidad de nuestros padres y de nuestra filiacion,
sino a través de nuestra propia paternidad: somos el origen, el principio de
otros; los “traemos al mundo” .

Ahora bien, la paternidad y la filiacion también se conocen
por su carencia a distintos niveles. A quienes no conocen a sus padres o

1 El uso mezclado de los términos relacionados con la paternidad a favor de la
autoridad de la religion institucionalizada, en terrenos ademas que no le son
propios desde que lo secular se impuso en nuestras sociedades, puede ejemplificarse en
un caso ciertamente significativo. Me refiero a las dificultades de la autoridad eclesiastica
para limitar su propio terreno y no invadir la libertad de sus sacerdotes en tanto que hombres de
ciencia cuando éstos investigan en terrenos y con métodos y objetivos que son auténomos,
como es el caso de la critica y de la historia de la formacion de las Escrituras. El caso
concreto que quiero aducir es la condena y excomunion del abate Alfred Loisy a
comienzos del siglo XX, y antes la inclusién de sus libros en el Indice de libros prohibidos de
la Iglesia catolica que estuvo “vigente” hasta 1967. Como ahora se cumplen cien afios de
la condena del padre Loisy, en el Anexo I de este trabajo cito algunos fragmentos claves de
este expediente, del que doy también mas indicaciones.
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los han perdido, dicha carencia los constituye (*). La pérdida de un hijo
es asimismo algo tremendo. Por otra parte, a quienes no tienen hijos
(ya sean casados o célibes), también dicha carencia los constituye ().

Tanto la paternidad como la filiaciéon son algo universal y
particular a un tiempo. Aunque solo se es padre de los propios
hijos (y viceversa), de esta forma particular se participa en una
realidad comtn de la especie y de la condiciéon humana; realidad
que, como deciamos, tiene una gran capacidad simbdlica pero
que se ve de forma distinta cuando se es padre (la “omnipotencia”,
la “providencia”, por ejemplo, se ven de forma distinta cuando se
es padre y cuando el hijo no es nifio sino adulto).

2. Paternidad vy filiacién son dos ideas o dos conceptos que
estan en relacién; y de forma inseparable, ademas. Del mismo modo que
no hay padres sin hijos ni viceversa, un concepto incluye el otro. Por
esta razon, la paternidad y la filiacion envuelven el concepto de sujeto
individual. Hacen que la relacion sea algo intrinseco en el sujeto pues,
entre los padres y el hijo, hay una especie de inmanencia reciproca.

Esta relacidon entre padres e hijo, en cada caso, es, su-
cesiva y simultaneamente, de dependencia y de responsabilidad,
por ejemplo. Y, asimismo esta relacion hace que el sujeto adulto,
en tanto que hijo y en tanto que padre, se sienta inmerso en un
continuo; es decir, se sienta ser —el sujeto— consecuencia y condi-
cion de posibilidad de una trasmisién: “pertenece” a una familia
ya fundada y, al mismo tiempo, él, con su companera, al tener
hijos, “funda” una familia. La transmisiéon de un padre a un hijo
no fija al segundo en la condicion de hijo sino que desemboca en
que éste sea padre a su vez.

1 Esta carencia se observa no sélo en los niveles psicoldgicos habituales sino también,
en casos extremos, en elementos tan estructurantes como la forma de caminar o la
capacidad de lenguaje (Ver: Lucien Malson, Los nifios selvdticos. Jean Itard, Memoria e
informe sobre Victor de I’ Aveyron. R. Sanchez Ferlosio, Comentarios. Madrid, Alianza, 1973).

2 Ver: Jaume Bofill, “D'una teoria de I'acte a una teoria de la relaci6 interpersonal.
Notes d’ontologia”, Obra filosofica, Barcelona, Ariel, 1967, p. 234.
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3. La paternidad-filiacion es una experiencia y una realidad
primaria: por un lado, estd profundamente arraigada en nuestra
condiciéon animal, en nuestra base instintiva; por otro, esta
profundamente marcada por las costumbres, que son como una
segunda naturaleza ('). Sin embargo, esta experiencia esta asimis-
mo abierta a una realizaciéon completamente personal: depende,
por un lado, de la libertad de los seres con los que tenemos este
vinculo (de primer grado en linea ascendente o descendente), y
depende, ademas, de nuestra libertad.

Esta dependencia es especial: en la forma actual de la
paternidad, en la que ser genitor y ser padre coinciden (?), no escoge-

! La familia es una institucién social especial que es un “prius” para el Derecho. La
“asistencia de todo tipo” que los padres, de suyo, dan al hijo para que éste pueda vivir y
crecer (alimento, abrigo, educacién, cuidados sanitarios, reconocimiento social mediante
el nombre y los apellidos, herencia), es la funcién primaria de la paternidad, circunscrita a una
primera etapa, en el seno privado de la familia (etapa que puede durar toda la vida en
casos especiales de necesidad prolongada). La sociedad y el derecho intervienen en este
ambito sélo para defender los derechos y exigir los deberes cuando las relaciones fallan.
En este circulo de proteccion y de cuidado (cura) es donde arraiga el sentimiento de amor-
dedicacién de los padres, no exento de un aspecto de posesion, al menos por un tiempo; y
es también de este circulo de donde surgen, en los hijos, los sentimientos de respeto y de
piedad, no exentos, por su parte, de un aspecto de dependencia, muy fuerte y muy real en
la primera etapa de la vida. El derecho familiar, como la familia, ha variado, sin embargo,
durante la historia. Desde la inclusion de los siervos en la familia; desde el derecho sobre
la vida y la muerte por parte del “pater familias” romano; desde el derecho de venta de
los hijos por parte de los cabezas de familia patriarcales hebreos (Exodo, 21, 7; Nehemias,
5,1), hasta la actualidad; pasando por la equiparacién de hijos legitimos e ilegitimos, por la
patria potestad compartida, por la eliminacién de aspectos de clase en los derechos de los
hijos, etc. (Ver: Carlos Lasarte, Principios de Derecho Civil, t. VI, Derecho de familia, Madrid,
Trivium, 1997).

2 Ser padre bioldgico (genitor) y ser padre socialmente reconocido no era algo obvio en
algunas de las sociedades mas antiguas que conocemos, en las que la “paternidad
juridica” (derechos y obligaciones) correspondia al hermano de la madre, por ejemplo. La
diferencia entre la paternidad bioldgica y la paternidad juridica (tal como ocurre también
ahora en los casos de adopcion) y la prevalencia de la segunda sobre la primera es
caracteristica, por ejemplo, de la sociedad romana.
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mos a los hijos salvo en caso de adopcién; y, del mismo modo,
tampoco los hijos escogemos a los padres. Es decir, en el terreno de
la paternidad y de la filiacidn, la libertad viene después, a diferencia de
lo que ocurre en el amor humano (al menos actualmente). La libertad
consiste en decidir qué hacemos con lo que ya tenemos y somos, o ante
quienes ya nos tienen y son (“tenemos” unos padres y “somos” sus
hijos al tiempo que “tenemos” unos hijos y “somos” sus padres; y,
por otra parte, nuestros padres nos “tienen” a nosotros pues “son”

La entrada “pater” del Ermout-Meillet (Dictionnaire étymologique de la Langue Latine, Paris,
Klincksieck, 1985) dice: “pater, -tris, m.: padre. Término genérico. Corresponde con
mater, igual que pappa, tata con mamma. Pater no indica la paternidad fisica, mas bien
indicada por parens y por genitor. Pater tiene un valor social. Es el jefe de la casa, el
dominus, el pater familias; es el vardn que representa la serie de las generaciones ...
término de respeto que se usa al hablar de los hombres y de los dioses: luppiter, pater
omnipotens ... El valor social, y por consiguiente religioso, de pater que se observa en
latin es herencia indo-europea. En el Rigveda, se lee varias veces pitd, “pater”, al lado
de janitd, “genitor”; y pitd se dice de diversos personajes, especialmente dyaiih, nombre
del cielo luminoso (cfr. Lat. Iuppiter, ombr. Ju-pater); por otra parte, skr. pitdrah, como
lat. patres, designa a los “antepasados”, y el término tiene un valor religioso al tiempo
que social”. El Chantraine (Dict. ét. de la L. Grecque, Paris, Klincksieck, 1984) precisa que
pappa u otros términos hipocoristicos se dan, en la mayor parte de las lenguas
indoeuropeas, para crear una palabra que sea menos solemne y mds familiar que pater.

La prevalencia de la pateridad juridica sobre la bioldgica en Roma y, por
tanto, de la adopcién (en tanto que decision del “pater”) tuvo sus consecuencias en la
alta teologia del siglo IV. En efecto, la precisién que se hace en la version latina del
Credo de Nicea y luego en la del de Constantinopla acerca del Verbo: “genitum non
factum” debe entenderse en el contexto de esta concepcion de la paternidad de la época
romana en la que engendrar era una cosa y reconocer a alguien como hijo y hacerlo tal
era otra. Engendrar afiadia, a la paternidad de decisién y de eleccién, “genuinidad”,
“originalidad” (la famosa consustancialidad entendida de manera no material) y
“semejanza” o parecido (un sumando “visual” a la capacidad simbolica del “verbo”:
“quien me ha visto a mi...”). La traduccién castellana del “genitum non factum” latino
por “engendrado, no creado”, pese a acercarse al original griego (gennéthénta ou
poiéthénta) no transmite bien el sentido original de la distincién; maxime cuando para
nosotros “crear” es algo positivo (y no negativo como parece serlo al contraponerse a
“engendrado”). “Crear” es positivo para nosotros porque lo contraponemos a
“fabricar”, y lo asociamos a la diferencia que hay entre lo que es genuino y lo que es
artificial (pese a que valoramos el “oficio” frente a la “impericia” y a que distinguimos
lo “artesano” de lo “artificial”).
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nuestros padres, asi como nuestros hijos... etc.). En el terreno de la
paternidad-filiacién, tener y ser estan entrelazados y pasan por la
libertad de los otros.

En este sentido, los bienes propiamente humanos (como el
amor humano o la paternidad-filiacién) no estin sélo a merced de
nuestras posibilidades, capacidades y albedrio, como lo estin los bienes
inertes y sin intimidad (bienes materiales, intelectuales o sociales). Los
bienes propiamente humanos dependen del consentimiento de otro,
bien desde un primer momento (posterior a la atraccion) en el caso del
amor humano, bien en un segundo momento, que se manifiesta
paulatinamente, como en el caso de la paternidad-filiacion.

4. Si la “paternidad”, segtin la primera de las dos acepciones
del Diccionario de la RAE, es la “cualidad de padre” ('), sen qué
consiste esta cualidad? Si nos atenemos a lo dicho en este Diccionario
y consultamos ademas las entradas complementarias (maternidad,
madre, filiacién, hijo), los elementos comunes de dichas entradas
confirman lo que venimos destacando. En primer lugar, la base de
los términos es bioldgica, conforme a la reproduccién. En segundo
lugar, todos los términos dichos de un sujeto son conceptos “res-
pecto de” otro sujeto. En tercer lugar, lo comtn y principal, tanto en
el sentido literal como en el figurado, de ser padre, de ser madre y de
ser padres, es ser: origen, causa, principio, raiz, cabeza de una descen-
dencia, familia o linaje; o ser autor o creador de unas obras de ingenio. La
proteccion y su contrario (el desamparo y el abandono), asi como el
amor-dedicacion o el poder de castigar (impresiona la expresion: “le
dio una paliza de padre y muy sefior mio” como ejemplo de “algo muy
grande”) se recogen en los diccionarios como algo segundo, en
expresiones que reflejan todas las variantes acumuladas por el uso.
Entre los usos, destacan, por su niimero, los usos en las relaciones en
el contexto religioso.

! Recuérdese que la otra acepcién es la religiosa, con las distinciones que, en la Nota 5,
dedujimos al analizar el propio texto del Diccionario pero que éste no hace.
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5. Estos elementos (no ser el origen de nosotros mismos pero ser el
origen de otros; que la relacién —tanto de dependencia como de
responsabilidad— envuelve el concepto de sujeto individual, etc.)
estan en la base de la capacidad simbolica de la paternidad. Tras
haberlos indicado, me detengo. Lo dicho habra suscitado ecos en el
lector, que es lo que importa (!). Tan solo indicar, al final de este
apartado, que toda la capacidad simbolica de la paternidad-filiacion
no mengua lo apofatico —es decir, la expresion del no saber consti-
tutivo del hombre- del siguiente poemita medieval: «Vengo, mas no
sé de dénde. / Soy, mas no sé quien. / Moriré, mas no sé cuando. /
Camino, mas no sé hacia donde... / jMe extrana estar contento!» (2).

1 Anoto aqui un “eco”, una reflexion personal. Parte de algo aprendido en Corbi. El
“Logos” antes de ser la “razén” griega fue el “mandato” en las sociedades agrarias de
grandes riegos que eran necesariamente autoritarias. La divinizacion del “Logos”
reforzaba la literalidad del “mandato”. Lo mas plausible es que algunos elementos
importantes del pensamiento cristiano estuvieron en continuidad con esta concepcion
agraria autoritaria. Pienso en concepciones del primer siglo (sobre todo, la expresion de
Juan de que “en el principio existia el Verbo”, o la “exaltacion” de Cristo resucitado a la
diestra del Padre); pienso en representaciones de siglos posteriores (los absides
romanicos con el Cristo Pantocrator y los barrocos con las representaciones trinitarias
de la entronizacién de Cristo); y pienso también en las intuiciones y en los desarrollos —
desde san Agustin hasta santo Tomas— acerca de la adecuacién entre la expresion de la
verdad y la verdad misma; adecuacion que sus seguidores —no tan sensibles como ellos
ala “teologia negativa”— aplicaron, sobre todo, al valor literal de la doctrina eclesiastica.
Ahora bien, todo este bagaje, que ya no va, no impide sino que estimula a pensar de otra
manera esto mismo mitico de Juan de que “en el principio existia el Verbo”. En las
nuevas sociedades que han surgido a partir del fin del neolitico y del comienzo de la
era industrial, y que algunos llaman “de conocimiento” ;No cabe pensar, como decia,
la frase mitica de que “en el principio existia el Verbo” a partir de una concepcién como
la que subyace en este trabajo, y que para resumir formulo diciendo que en el orden
espiritual no hay rangos, y que un maestro no tiene o no genera discipulos sino nuevos
maestros, y que un jefe espiritual no genera subordinados espirituales sino nuevos
jefes?

2 Karl Jaspers cita este poemita, sin dar la referencia, en: La fe filosdfica ante la revelacion,
Madrid, Gredos, 1968, p. 14y 509, y Cifras de la trascendencia, Madrid, Alianza, 1993, p.
18y 136.
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Sobre la segunda razén
Acerca de Légaut, indicaré lo siguiente:

1. En la primera etapa de su vida, fue capital, sin duda, la
influencia de su padre (). Con todo, mas importante atun fue la
influencia de Monsieur Portal, al que Légaut denomind su “padre
espiritual”, entendiendo esta paternidad de una forma distinta de la
convencional (?). En la segunda etapa de su vida, es decir, durante los
treinta afios de su vida campesina en Les Granges, la paternidad
(junto con el amor humano) fue asunto central para €l, pues se cas6 a
los cuarenta afios y el matrimonio tuvo seis hijos entre 1945 y 1953.
También en la obra de Légaut, la experiencia de la paternidad es
fundamental, como lo muestran dos textos de los afios 60 (3). Ademas,
a partir de su reflexion sobre la paternidad real, Légaut también
escribi6 acerca del simbo-lismo de la paternidad, util para indagar el
hombre en el misterio de Dios (). Légaut cuid6 asimismo de establecer
una distincién funda-mental entre la “paternidad de autoridad” y la

! También de la madre. En sus coloquios con sus lectores, pese a su discrecién habitual
en estos terrenos, Légaut aludia, si se terciaba, al papel que jugd su madre (y su abuela)
en su formacion.

2 El “padre espiritual” de un hombre es, segin Légaut, el que lo hace nacer a una
“nueva vida”, a un orden de existencia que hemos convenido en llamar “espiritual”.
En este orden, lo fundamental es que no hay rangos: un “padre espiritual” engendra
otros padres, un “maestro” o un jefe o dirigente “espiritual” suscita otros maestros,
otros jefes, otros dirigentes, y no sélo discipulos, subordinados o seguidores. Esto es lo
esencial, y no, como dicen los diccionarios, cuidar, dirigir y proteger espiritualmente, lo
cual perpettia una relacién infantil de dependencia por la que el hombre nunca asume
su mayoria de edad. La definicién de la “paternidad espiritual” que da el Espasa (justo
por los mismos afios en que Légaut conocié a Portal) es: “Confesor que cuida y dirige
el espiritu y la conciencia del penitente”. Y es significativo que el Diccionario actual de
la RAE conserve literalmente la misma definicién del Espasa. (Sobre Monsieur Portal y
las primeras etapas de Légaut, ver: Lectura simbdlica. .., p. 252-256).

3 “El fracaso en la dimension de la existencia”, cap. 5 de Trabajo de la fe (1962), Valencia,
AML, 1993, y “La paternidad”, cap. 3 de El hombre en busca de su humanidad (1971),
Madrid, AML, 2001.

4 Ver: “Dios y el universo”, cap. 7 de Reflexion sobre el pasado y el porvenir del cristianismo
(1970), Madrid, AML, 1999; y “Cumplimiento y santidad”, cap. 10 de Vida espiritual y
modernidad (1992) en Cuaderno de la didspora 17, Madrid, AML, 2005.
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“paternidad de llamada”; y esta distincion le sirvio para analizar la
autoridad en el cristianismo (). Mencionar estos cuatro elementos
del tema de la paternidad en Légaut (importancia, simbolismo,
distincion y critica) es hacer hincapi€ en que su discurso no era tanto
de doctrina cuanto del itinerario, y en que no se preocupaba tanto de
la meta cuanto del camino, es decir, de los elementos que hay que
tener en cuenta, por sus pasos, para llegar a un simbolismo licido (?).

Sobre la tercera razon
Quisiera situar esta ponencia en el marco de mis conversaciones
con Mariano Corbi.

1. Independientemente de que a lo largo del trabajo, quien
conoce los trabajos de Corbi identificara los elementos que incorporo
en mi forma de enmarcar este tema, creo que ambos compartimos una
concepcion afin acerca de la fe, que consiste en pensar que una cosa es
creer algo o en algo o en alguien, y otra cosa es la fe.

A partir de esta distincion, el desarrollo que yo hago es como
sigue. La fe es la actitud basica del hombre ante la vida. La fe es en el
sujeto, es el sujeto; la fe es sin objeto, es interior, a diferencia de la
creencia. La creencia es, sobre todo, la adhesién a un contenido inte-
lectual; y es plural (mis creencias); mientras que la fe no es propia-
mente del orden intelectual sino del orden de la vida, y es singular

1 Ver los cap. 1y 2 de Creer en la Iglesia del porvenir (1970, rev. 1985), Santander, Sal
Terrae, 1988.

2 Indicar esta preferencia de Légaut por las distinciones y los pasos abunda
también en algo indicado en Can Bordoi en 2006. En aquella ocasién, expuse las
semejanzas y las diferencias entre John S. Spong y Légaut. Ambos estan fuera de
la “academia” y son criticos con la “doble verdad” (el doble lenguaje de los
eclesiasticos en la universidad y en la parroquia); ambos son esposos y padres de
familia; pero uno es obispo anglicano, y el otro es simple seglar y, por eso —
simplificando-, uno busca, sobre todo, un discurso de doctrina renovado, y el otro, en
cambio, busca, sobre todo, un discurso de itinerario con el que retomar todo desde
la base. Esto explica que a Légaut —simplificando- le interesase mas el paso de la
creencia (en singular) a la fe, y a Spong el paso de una doctrina de otra época a un
lenguaje conforme a la época actual.
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(mi fe); la fe no se tiene sino que se es, y, por tanto, no se pierde sino
que su carencia es un menos ser.

“Fe” y “creencia” son términos de raiz distinta y ello confirma
que nombran dos realidades distintas (). “Fe” es nombre y no tiene
verbo; por tanto, de suyo, no tiene complementos (ni directos ni
suplementos o “de régimen”). “Fe” no es el nombre del verbo “creer”.
“Creer” es verbo y su sustantivo es “creencia” y no “fe”. “Creer” tiene
complementos (directos y suplementos: creer que, creer a, creer en). Lo
contrario de “creer” y de “creencia” es “no creer”, es “increencia”. En
cambio, lo contrario de la fe (la falta de fe, la poca fe) es el miedo, es el
temor (no la “pérdida de fe” tal como ésta se suele entender). Por eso,
hacer de la “fe” el sustantivo del verbo “creer”, y de “creer” el verbo
del nombre “fe”, que es lo mas frecuente, es mezclar dos cosas de
forma desfavorable para la vida espiritual (y favorable para la prima-
cia de lo intelectual) pues prevalece la creencia y no la fe.

Fe y razén no son del mismo orden. Por eso no se opo-
nen, pese a lo que se suele creer. No es que, a mas razén, menos
fe; 0 que, a mas fe, menos razén. La fe no es irracional aunque no
es conocimiento. La fe es el fermento del conocimiento, decia
Légaut. Cuanto mads viva es la fe, tanto mas vivo es el pensa-
miento: mas capaz de criticar el falso saber, de ir hacia el no saber
y, desde ahi, de buscar su lenguaje. Lo contrario de la fe no es,
por tanto, como deciamos, la increencia sino el miedo (piénsese
en el “no temais” evanggélico(?)). En este sentido, la fe, mas que
una virtud “sobrenatural”, es el fermento de las virtudes huma-

! La misma diferencia que he indicado entre “fe” y “creencia” se observa en inglés entre
faith 'y belief.

2 El miedo es una de las pasiones que paraliza al hombre. No en vano se corresponde con
el instinto de supervivencia. El “no teméis, hombres de poca fe” evangélico no es sélo una
palabra de confianza ante el temor reverencial que suscita una “hierofania” (milagro de
calmar una tempestad; asombro ante una curacién extraordinaria); es una exhortacién a
afrontar los umbrales de la vida marcados por lo imposible necesario: como las
persecuciones, como los conflictos. Ademas, el falso miedo religioso impide obrar al
hombre, le resta coraje y animo ante las realidades humanas, como se ve en el caso del

77, 44

tercero de los siervos en la “parabola de los talentos” (“tuve miedo”; “siervo cobarde...”).
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nas; que guian e inspiran las pasiones del hombre, no que las
suprimen. La fe es, pues, el fermento de la justicia pero también es el
fermento de la prudencia, la fortaleza y la templanza.

La fe es, pues —insisto—, la actitud fundamental del hombre
ante la vida. La vida es, desde una determinada perspectiva, riesgo y
combate; prueba y viaje; y, si no, no es espiritual. La fe es la fuerza 'y
la fortaleza (virtus, areté (1)) para este viaje; ella permite al hombre no
solo afrontar, sin autodefensas y en medio del espesor de su
existencia, su propia “carencia de ser” ante lo que él deberia ser; sino
no desfallecer ante esta “carencia de ser”. Por eso la fe es el
fundamento de la pobreza, de la desnudez y de la fidelidad en la
relacion.

3. Con Corbi hemos comentado muchas veces también, a
proposito de las creencias, su desgaste por el uso, su desgaste por el
mal uso, asi como su opacidad por los importantes cambios culturales
de nuestras sociedades (). Tres cosas distintas que confluyen en un
mismo efecto y que invitan a una transformacion.

1 Sé que el término “virtud” puede estar gastado para muchos por los excesos del
moralismo. No obstante, lo mantengo, gracias, en parte, a lo que me han ido
“ensefiando” mis hijos. No me extiendo en esto. “Virtud” es, por tanto, un término
sujeto a una labor como la que, un par de notas mas adelante, diremos que hace el
poeta. Por eso Kierkegaard, en Temor y temblor, decia que la fe es la pasién mas alta
del hombre, en lugar de decir que era su “virtud” mas alta. Un cambio parecido es
que, antiguamente, se dijese que el hombre se sentia morir ante Dios al verle, y
que actualmente digamos que el hombre se siente desfallecer al contemplar, sin
autodefensas, la crueldad y el esplendor de lo real.

2 Los analisis de Corbi sobre la relacién entre “mandato-obediencia” y “muerte-
vida” en las sociedades agrario-autoritarias (o de agricultura de riego o
hidraulicas), y sobre el fin de la validez social de estas construcciones miticas, son
muy buenos para comprender la profundidad de los cambios actuales en el
terreno de la autoridad y de la renuncia de si (Ver: Lectura simbélica..., , p. 46-47,
por ejemplo; para “profundar” -como decia Miguel de Molinos-, ver: Andlisis
epistemoldgico de las configuraciones axioldgicas humanas, Universidad de Salamanca,
1983, p. 309-425 y 522-537).
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Ante este efecto, Corbi, en el terreno del lenguaje religioso,
habla del vino y de la copa para resaltar lo esencial. Por mi parte,
pienso en la imagen machadiana de las monedas y de la joya, que
me parece complementaria de la suya pues subraya la realidad
compleja de que siempre elaboramos nuevas expresiones valiosas
a partir de lo que hay; siempre hablamos dentro de una tradicion,
dentro de una lengua que es anterior a nosotros (%).

Por razon de esta necesidad de transformacion, he escogido
tratar el simbolismo de la paternidad desde un angulo mas de
itinerario; e insistir en el punto de partida, es decir, en la realidad de la
paternidad y en sus usos de tejas para abajo. Por eso he prescindido de
textos doctrinales tan importantes como el Credo o el padrenuestro. Mi
lectura insiste, por tanto, mas en lo que no es y en lo que entorpece. Es
mas critica (o apofatica) que simbolica.

Sobre la cuarta razon

1. La capacidad metafdrica de la paternidad se ha utilizado en
tres direcciones que es importante distinguir. Primero, el simbolismo
de la paternidad se ha utilizado en el plano propiamente espiritual,
referido a Dios. Segundo, y también en el plano espiritual, la metafora
de la paternidad se ha utilizado para expresar la relevancia, decisiva

! Ver una explicacién de la imagen de las monedas y la joya, junto con los textos de
Machado, en: Lectura simbdlica..., p. 241-244. Segin Machado, tenemos que usar las
monedas que hay (las palabras), pero no las podemos fundir (pues ya tienen un
significado) para lograr componer una joya; tenemos que crear un nuevo sentido con
ellas, descartando formulaciones, cuidando las expresiones, acufiando un vocabulario
propio, esculpiendo las frases, hasta componer un texto nuevo y sostener que éste
también es s6lo simbdlico. Ejemplo de una superacién poética de esta acumulacion de
dificultades es un poema poco conocido de Garcia Lorca: “El poeta pide ayuda a la
Virgen” (Obras completas, vol. I, Madrid, Galaxia Gutemberg, 1996, p. 586). Otro ejemplo
de Poeta en Nueva York es “Grito hacia Roma”. Lorca fue un “cristiano sin iglesia”;
perteneci6 a la segunda generacion del siglo XX (la primera fue la del 98) de los que,
segin Machado, ya no sestean “a la sombra de la Iglesia, o, si os place mejor, a la sombra de
la sombra de la Iglesia” (Juan de Mairena II, en Prosas completas, Madrid, Espasa Calpe, 1988,
p.23256).
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para un hombre, de su encuentro, de su trato, de su frecuentacion de
un mayor cuya irradiacion lo “engendra” a la vida espiritual. Es la
“paternidad espiritual” (paternidad que se puede dar a través de la
obra de un autor —de un testigo—, incluso cuando éste ya ha muerto,
bien a través de sus escritos, bien a través de sus conti-nuadores). Es
un uso reconocido en el cristianismo; un uso que es imposible
reducir a la institucién; un uso que es reconocer una mediacion. En
tercer lugar, dentro del catolicismo, la metafora de la paternidad-
filiacion se ha aplicado a los sacerdotes en su relacion con los
seglares (sus “hijos” e “hijas”); y se ha aplicado también al trato
debido a los “superiores” eclesiasticos por sus “inferiores” (“padre
abad”, “santo padre”, “vuestra paternidad”, por ejemplo).

2. Este ultimo uso, de tipo ideoldgico (al servicio del
funcionamiento del grupo), ha mediatizado, al menos por la confusién
que comporta, los otros dos usos propiamente espirituales. El
principio de que “toda paternidad procede de Dios” ha servido para
sacralizar tanto la autoridad “organizativa” propia de la institucion
(indispensable en ella), como asimismo la objetivacién de la mediacién
eclesial, que, en lugar de ser objeto de discernimiento, se suele
entender de modo mecanico y juridico (como una funcién
establecida), sin atender a la correspondencia interior, a la
adecuacion ética, al reconocimiento —o no- por el otro (*). Este uso,
por otra parte, se ajustaba al modo de comprenderse la
paternidad y la autoridad en la sociedad en general, ademas de
influir en dicha comprension dentro de las sociedades estaticas

1 No entraré ahora en el uso de la distincion entre el “ex opere operato” y el ex opere
operantis” en la teoria sacramental. Rafael Sanchez Ferlosio tiene unas paginas muy
interesantes al respecto, en las que atiende no sdlo a las sociedades explicitamente
religiosas (Las semanas del jardin, Madrid, Alianza, 1981, pags. 299-314). Basicamente el
fallo histérico del cristianismo fue poner exclusivamente del lado del mediador del
sacramento (y del don vehiculado) el “ex opere operato”, y sélo del lado del receptor el
“ex opere operantis” (entendido sobre todo como conducta ajustada a la ley, de forma
mas moralista que ética).
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del pasado (). El uso de la imagen de la “ma-ternidad”, atribuida
a una especie de “entidad personal” de la Iglesia, ha contribuido
a reforzar esta limitacion.

3. Durante siglos, el simbolismo de la paternidad referido a
Dios, lo han desarrollado y expuesto personas que no eran padres y
que, por tanto, sdlo conocian la paternidad desde la filiacion y desde la
caren-cia, ambas vividas por ellos en el marco de las relaciones de
autoridad de la Iglesia. Por su parte, el pensamiento religioso de los
laicos era extraordinariamente dependiente y pasivo, entre otras cosas,
por la dicotomia entre la iglesia “que ensefia” y la “que aprende”
(“docens” y “discens”).

4. Estas confusiones y limitaciones, unidas a la mediocridad
general, y todo ello acumulado durante siglos, no ha contribuido a la
vitalidad del simbolismo de la paternidad sino a su permanencia mas
bien inerte —cuando no negativa. Por todo esto se entienden tres cosas:
primero, que la paternidad haya quedado circunscrita, sobre todo, a
las representaciones y a los aspectos mas aparentes de la primera
etapa de la vida, o sea, cuando el hombre es dependiente por su edad
infantil (la protecciéon y el amparo han prevalecido sobre la pura
relacién); segundo, que las representaciones de esta primera etapa
hayan sido, sobre todo, autoritarias (en el sentido de extrinsecas y sin
razonar, porque si) y hayan ignorado, por lo general, lo que, de dos
siglos a esta parte, una minoria de educadores comenzé a descubrir
acerca del mundo ya rico y auténomo del hombre cuando atin es un
nifo (%); y, por consiguiente, se entiende, en tercer lugar, que apenas se
hayan desarrollado representaciones simbolicas de la paternidad-
filiacion que incluyan la relacién de un padre (o de una madre) con un
hijo ya adulto, que puede responder que “no”, por ejemplo, al

1 Pese a ser basicamente “estaticas”, las sociedades occidentales tenian variaciones,
como se puede comprobar en: J. Delumeau y D. Roche (coord.), Histoire des péres et de la
paternité, Paris, Larousse-Her, 2000.

2 Ver: Maria Montessori, Il segreto dell’infancia, Milan, Garzanti, 1992, p. IX-XIV y 3-9.
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mandato, al consejo o a la exhortacion que se le hace, sin que esto
suponga, necesariamente, algo negativo en el fondo ().

Algunos fragmentos del Nuevo Testamento

Como hemos dicho, el objeto de esta Introducciéon era
plantear el tema en su complejidad antes de entrar en los cuatro
relatos. Para ello, nos falta recordar los fragmentos del Nuevo
Testamento mas interesantes acerca de la paternidad. Dado nuestro
enfoque, dejo para otra ocasion los tres tipos de textos mas
elaborados simbolicamente y referidos a Dios en el primer siglo del
cristianismo: algunos fragmentos del Evangelio de Juan, los escasos
versiculos parecidos de los Sindpticos, y los datos acerca de una
“ipsissima verba” de Jestis como la del “abba” dirigido a Dios. En
cambio, por razén —ya digo- de nuestro enfoque, selecciono: los
versiculos de los Evangelios que son criticos o bien con la paternidad
real [1], o bien con la “paternidad” aplicada (metafdrica e ideologica-
mente) a los dirigentes religiosos [2]; asi como los versiculos en los
que la metafora de la paternidad-filiacion se aplica a la transmision
del Evangelio [3].

[1] Son del primer tipo, esto es, de los versiculos referidos
criticamente a los vinculos familiares y, entre ellos, a la pater-
nidad real (de forma —dicho sea de paso— que parece contradecir

” o

1 “Infans” es “el que atin no habla”, “el que es mudo”; lo cual es cierto, primero, en
los primeros afos, en el plano bioldgico y psicoldgico, y, después, en el plano familiar y
social, hasta que el hijo, ya mayor, ya no “adolece” (y obsérvese que nosotros
definimos “adolecer” como “carecer”, mientras que “adolescens” pertenece a
“adolescere”, que significa crecer, desarrollarse, robustecerse) sino que “toma la
palabra” y su opinién ya cuenta. El mismo prefijo privativo “in-“ de “infans” aparece
en un adjetivo muy de la infancia: “innocens”, que es “el que no causa mal”, el que es
“inofensivo”. Este segundo “in-“ parece encerrar un juicio interesante sobre el hombre:
el infans innocens, cuando se hace mayor, si puede hacer dano es porque es
moralmente responsable (Ver: Santiago Segura, Diccionario etimoldgico latino-espariol,
Madrid, Anaya, 1985).

32



Un hombre tenia dos hijos...D.Melero

el mandato de honrar a los padres de Exodo, 20, 12), los
siguientes:

“No penséis que he venido a poner paz en la tierra; no
vine a poner paz sino espada. Porque he venido a separar al
hombre de su padre, y a la hija de su madre, y a la nuera de
su suegra, y los enemigos del hombre seran los de su
casa. El que ama al padre o a la madre mds que a mi no es
digno de mi, y el que ama al hijo o a la hija mds que a mi no
es digno de mi” (Mateo, cap. 10).

“Si alguno viene a mi y no aborrece al padre, a la madre, a la
mujer, a los hijos, a los hermanos, a las hermanas, y aun su
propia vida, no puede ser mi discipulo” (Lucas, cap. 14).

Asimismo (junto a estos versiculos que plantean una negacién y
aborrecimiento de los vinculos familiares y entre ellos los que atafien a
la paternidad-filiacién) debemos recordar los versiculos en los que la
“negacion de si mismo” de Jests se hace en nombre de una “filiacion”
respecto de Dios, cuya “voluntad” parece estar, en la letra de los
textos, en oposicion con la voluntad del hombre (del hijo). Asi es como
se presenta (como modelo ademas de la “obediencia” de los cristia-
nos), la agonia de Jestis en Getsemani que incluye la expresion: “no lo
que yo quiero sino lo que tii” (Marcos 14, 36) y sus paralelos: “no como yo
quiero sino como tu1 quieres” (Mateo, 26, 39) y “no se haga mi voluntad
sino la tuya” (Lucas, 22, 42).

[2] Para una critica de la aplicacién de la metafora de la pater-nidad a
los dirigentes (religiosos o politicos), es fundamental un versiculo de
Mateo 23: “No llaméis padre a nadie sobre la tierra porque uno solo es
vuestro padre, el que estd en los cielos”; versiculo que recuerda el
mandamiento de “no usar el nombre de Dios en vano”, o la
contraposicion entre obedecer a Dios y no a los hom-bres, aducida
por los apostoles en alguna polémica del comienzo de los Hechos.
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[3] Por dltimo, hay dos versiculos de Pablo que contrastan con el
anterior de Mateo 23. Estos dos versiculos se han citado con
frecuencia porque la imagen de la paternidad se usa en ellos de
forma favorable al gobierno y a la “amonestacion” de un grupo de
cristianos por el dirigente religioso.

“No os escribo esto para sonrojaros, sino como a hijos mios
queridos os amonesto. Pues, aunque cuando diez mil pedago-
gos tuvierais en Cristo, no, empero, muchos padres: porque
yo os engendré en Cristo Jests, por medio del Evangelio. Os
lo suplico, pues, sed imitadores mios” (1 Corintios, 4, 14-16).

Tales son los fragmentos del Nuevo Testamento selec-
cionados. Al final del apartado siguiente volveremos sobre ellos.
Pasemos ahora al analisis y al comentario de los cuatro relatos.

II. “Un hombre tenia dos hijos...”

En los Evangelios hay dos cuentos que comienzan por la misma
frase: “Un hombre tenia dos hijos”. Uno de estos cuentos esta en
Mateo; el otro, en Lucas. Asocio estos dos breves relatos, desde
hace afos, a otros dos textos literarios y no religiosos cuyo argu-
mento tiene algin parecido. Quisiera exponer aqui mis reflexio-
nes sobre los cuatro.

La narracion de Mateo

Un hombre tenia dos hijos. Se acercé al primero y le dijo:
hijo, ve hoy a trabajar a la vifia. El, respondiendo, dijo: no
quiero; mas luego, recapacito y fue. Se acercd al otro y le
hablé de la misma manera. Mas él, respondiendo, dijo:
voy, sefor, y no fue. ;Cudl de los dos hizo la voluntad
del padre? Contestaron: El primero. Y Jesus les dijo: En
verdad os digo que los publicanos y las prostitutas os
llevan la delantera en el reino de los cielos.
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Este pequeno relato no estd en Marcos ni en Lucas sino sélo en
Mateo. El contexto es una polémica entre las muchas que recogen
los Evangelios entre Jests y los fariseos (!). Al comienzo de esta
parabola, es decir, inmediatamente antes de empezar a narrar “un
hombre tenia dos hijos...”, Jesus les pregunta a los fariseos, un
tanto desafiante: “A ver, ;qué os parece?” Y los fariseos contestan
al final acertadamente a la segunda pregunta que Jesus les hace
(®». Es todo un dato.

1. Sefialemos, en primer lugar, que, como se trata de un cuento
oral, el dilema moral es simple, de dos opciones tnicamente. Sin
embargo, el cuento, una vez puesto por escrito, permite una lectu-
ra mas detallada, mas reflexiva, en la que cabe pensar que no sélo
hay dos tipos de personas (o de hijos) sino cuatro. No sélo esta el
que dice que no y luego es que si, frente al que dice que si y luego
es que no. También cabe la posibilidad de un hijo que hubiera
dicho que no y luego hubiera sido que no, y de otro que hubiera
dicho que si y luego hubiera sido que si.

2. Segunda observacion. El cuento parece plantear, primero, la
diferencia entre lo que se dice y lo que se hace y, segundo, la pre-
ferencia a favor de lo que se hace y no de lo que se dice; prefe-

1 El contexto polémico que envuelve este cuento es fundamental para el sentido del
mismo. Jesus critica las incongruencias de los hombres religiosos de su tiempo. Ya sea,
como en este caso, sus incongruencias ante el mandato religioso; ya sea sus incon-
gruencias en atribuir valor religioso a una autoridad que no lo tiene (recuérdese el
versiculo de Mateo 23). El trasfondo histérico de estas polémicas refleja tanto un
contexto de Jestis como de las primeras comunidades. “Jestis”, en estas pericopas, es
una creacién de los autores de las mismas, y no sélo el Jestis que vivi6 hace veinte
siglos.

2 Para un comentario mas completo de esta pericopa, habria que relacionarla con la
precedente, en la que aparece la pregunta de los fariseos a Jesus: “;Con qué poder
haces tales cosas? ;Quién te ha dado tal poder?”, asi como la magnifica respuesta de
éste, no exenta de humor.
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rencia compartida por todos, incluso por los oponentes. Es cues-
tion, por lo que parece, de obediencia o de desobediencia no en
las palabras sino en los hechos, pues el mandato del padre parece
claro y no se discute, asi como el objeto o el contenido del manda-
to: trabajar en la vifa.

3. Sin embargo —tercera observacion-, la mencién de los publi-
canos y de las prostitutas al final nos hace pensar, primero, que
no es tan claro e invariable en qué consiste “trabajar en la vifia”;
y, segundo, que tampoco es tan clara ni tan inamovible, por tanto,
la figura del padre y el contenido de su “voluntad” (). Los
publicanos y las prostitutas son, en efecto, una preferencia de
Jestis que abre y amplia la interpretacion del cuento en lo que
respecta a nuestra segunda observacion: en qué consiste “trabajar
en la viha” (y cumplir la “voluntad” del padre del cuento). Dicho
“trabajo” (cumplir dicha voluntad) va mas alla de la simple
moralidad y de la simple adhesién a la Ley, en las que debieron
de pensar sus oyentes fariseos antes de que Jests les saliera con la
mencioén de los publicanos y prostitutas.

Por adelantar brevemente nuestra interpretacion: cabe en
este cuento —si lo leemos pensando en una situacion espiritual
como la actual- todo el espacio que media entre la obediencia y la
fidelidad; caben los itinerarios de la gente que dice que no a lo que
se consi-dera comtinmente como lo correcto, y que lo hace no por
pereza o por egoismo sino por exigencia de honestidad y de
fidelidad a un camino espiritual que ya no se adecua a lo que
exige la ley y la doctrina de la sociedad de partida. Mas alla del
bien y del mal, y mas alla de la ortodoxia, cabe, en el dilema del
cuento, todo un campo para la fidelidad y la buisqueda. Un
campo que, cierta-mente, el Rabbi del Evangelio conocia pues no

1 Obsérvese, cifiéndonos a la letra del texto, que primero se designa al padre como “un
hombre”, luego el segundo hijo lo llama “sefior” y sélo al final Jestis lo llama “padre”.
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condena sino que escribe en la arena; prefiere al publicano y no al
fariseo (que cree ser distinto de los demds hombres, a los que
mira con suficiencia); y se sienta a la mesa con publicanos y
prostitutas, lo cual indica que él se sentia como uno de ellos,
cercano a ellos, y lejos de los otros.

4. La afinidad de Jests con los publicanos y las prostitutas nos
lleva a introducir otra distincién importante, ademas de la de
obediencia y fidelidad. Jestis no es un hombre “distinto de los
demas” que viene (o incluso que “desciende”) a ayudarlos y a
salvarlos de forma que el objetivo es que se arrepientan y dejen
de ser como eran y pasen (o tornen) a ser como cree la religion del
momento que deben ser. A Jestis hay que entenderlo conforme a
una relacion de fidelidad y no de obediencia respecto de la reli-
gién de su entorno. Jesus, en su vida adulta, se habia distanciado
de la religion de su tiempo, que habia sido la suya sin mayor pro-
blema hasta un determinado momento en que, por usar un térmi-
no clasico, se da cuenta de que se ha convertido, cae en la cuenta
de que ya es otro; su religiéon y su Dios son otros.

Aun es infrecuente asociar la idea de conversion a la figura
de Jests, asi como atribuirle etapas y cambios importantes en su
vi-da interior, y esto se debe a tres razones. La primera razén es
porque aun se asocia el término de conversién al de pecado, y se
piensa que convertirse es dejar una vida inmoral por otra, que
resulta ser simplemente moral. La segunda razén es porque
convertirse aun se asocia, sobre todo, a un cambio de adscripcion
ideoldgica. Y, la tercera razon es porque, en el cristianismo y en el
caso de Jesus, por mas que se diga, mas que considerarlo como un
hombre cuya vida merece conocerse en sus etapas, se le suele
considerar, sobre todo, desde el principio, como el Cristo glorioso
e inmutable, el Dios venido a este mundo, perfecto en si mismo
desde el comienzo. Las creencias en torno a él ahogan la necesi-
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dad de adivinar, en su vida mortal, la peripecia de un hombre
que avanza, no sin conflictos, en el camino de la creencia a la fe (1).
Jestis debio de seguir, en efecto, todo un proceso que le llevo de la ley a
la fe; que le llevo a acercarse a los publicanos y a las prostitutas que
habian acudido, como é€l, a escuchar a Juan Bautista, del que luego €l
tomaria distancias aunque siempre lo defenderia, tal como se puede
ver en la pericopa anterior a la de este cuento. Gracias a este proceso es
como Jesus debid de llegar a afirmar que sélo Dios es bueno, que a
nadie hay que llamar padre en la tierra, que todos somos semejantes
(“iguales” sin ser por ello ni numerables ni ordinables), y que, por
tanto, lo establecido en la sociedad de su tiempo (por ejemplo, la
diferencia entre gente pura e impura, o el origen divino de la autori-
dad de los jerarcas de su pueblo) no era de Dios, ni mucho menos. En
este sentido, asi como hace un momento distinguiamos entre obedien-
cia y fidelidad (y entre ley y fe o entre creencia y fe), ahora importa
distinguir entre faltas (o carencias) y pecado, y también entre culpabilidad
y responsabilidad pues, mientras la culpabilidad es el “cancer de la vida
espiritual”, segin decia Légaut, la responsabilidad es, sin duda, un
signo inequivoco de sensatez en la vida “espiritual”.

5. Quinta observacion. En cuanto al “padre” (del que no se dice
nada en el cuento), si pensamos en él a partir de una situacion de
cambio como la nuestra, podemos imaginar, en primer lugar, que,
ademads de “voluntad”, debia de tener inteligencia, y que, ante la
conducta de los hijos, lo logico era que hubiera utilizado dicha
inteligencia. Digo esto por dos cosas: primero, para empezar a

1 Una sinopsis de las distintas formulaciones de los Credos antiguos mostraria la
creciente complejidad de éstos dentro de un esquema trinitario. Mostraria, ademas, la
tardia insercion en ellos de un desarrollo cristologico. Pero, sobre todo, mostraria que la
vida de Jestis no forma parte del Credo. Este, tras mencionar su nacimiento, tan sélo
alude a su muerte y a su resurreccién. Para la teologia, la muerte y la resurreccién de
Jestis, son el fundamento de la fe. No asi para Légaut, para el que el fundamento de la
fe (lo cual implica un cambio en su concepto) es también la vida de Jests, sobre todo el
afio y medio escaso de “vida ptiblica” en que sus discipulos nacieron a la fe junto a él.
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ablandar la rigidez del mandato y a cuestionar la demasiada clari-
dad del mismo, que se da por supuesta; y, segundo, para empe-
zar a pensar a partir de los cambios de un padre real, abierto a la
realidad de la creciente autonomia de sus hijos. Es obvio que no
siempre un padre tiene razén y que no siempre acierta en su
voluntad; por lo que cabe, al menos, rectificar, que es de sabios;
maxime si se trata de hijos mayores, como es el caso.

Se habla demasiado de la “voluntad” de Dios y demasiado
poco de su “inteligencia” puestos a atribuir a Dios estas dos
potencias; y puestos a ver a Dios en el “padre” de un cuento asi, cosa
que —a mi modo de ver— suele hacerse precipitadamente, es decir, sin
caer en la cuenta de que se trata de un cuento marcado por la
polémica, y de que, en todo caso, si hay semejanza en las image-nes
referidas a Dios, mayor es la desemejanza.

Asi como hay diferencia entre el decir y el hacer de los hijos,
también podemos pensar que la hay en el decir y el hacer de los
“padres”. De suyo, hay “padres” (dirigentes religiosos) que sélo lo
son de nombre porque lo que de veras les importa no es tanto el
“trabajo en la vifia” cuanto que se les diga que si, es decir, que no se
les discuta; y poder asi seguir pensando que se les obedece; y que
son, por tanto, “alguien”, y su funcién, necesaria; pues no conciben
que ésta pueda terminar y que tengan ellos que pasar a ser ellos
mismos sin ella, o con ella de otra manera.

En fin, como ya he indicado antes, leo este pequefo relato a
partir de los que dicen que no pero luego siguen pensando y ello no
es que les lleve a arrepentirse y a tornar a lo de antes sino que les
lleva a contribuir a que la vifia dé unos pampanos prometedores;
algo que muchos de ellos haran sin saberlo, sdlo siendo simple-
mente ellos mismos a partir de su fidelidad, como aquellos a quienes
se juzga en la parabola del “juicio final” de Mateo 25, que tampoco
sabian el alcance de lo que habian hecho. Muchos ex-, muchos post-,
muchos “antiguos alumnos” de las tradiciones institucionalizadas, a
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veces tratados por ellas como traidores o desertores, y muchas veces
desterrados, exiliados de ellas, pueden encontrar cabida en este sen-
cillo cuento, tal como creo entenderlo; aunque no todos (*). El proble-
ma de estos cristianos en el exilio es que los detentadores de la
autoridad, en estas tradiciones institucionalizadas, parecen, en su
mayoria, incapaces de conversion, lo cual comporta un reencuentro
imposible. Pero esto es ya materia del siguiente cuento.

La narracién de Lucas

Hay un texto de Lucas que comienza igual que el anterior y que
conviene releer desde la interpretacion del cuento anterior. Me
refiero a la parabola conocida como del “hijo prédigo” que, por
ser mas famosa y mas larga, no transcribo. jCuantas veces no se
habra meditado y comentado este cuento que, sin duda, es un
gran texto sobre la alegria final; alegria que es semejante a la que
siente un padre cuando el hijo, que se habia ido de casa de malas
maneras, y del que el padre no sabia nada desde hace tiempo,

1 Como ya hemos visto, entre los que dicen que no, estan los que dicen que no y luego
es que no. Hay, sobre todo, dos tipos de hombres que se cierran a la vida espiritual:
tanto los que dicen que no y es que no como los que dicen que si y practican un si que,
en el fondo, es que no porque creen que no hay mas si que el suyo. Por el contrario, los
ex- y los post-, etc.,, desde los que analizo este relato, seguro que se entenderian con los
que dicen que si y es que si de veras. Lo que les caracteriza a ambos es una secreta
“conversion” por la que viven su si envuelto en un no saber radical, en un no juzgar de
calidad, captable por un sentido de la discrecién y del pudor en su ser afirmativos, y, por
consiguiente, tanto por su aversién a todo proselitismo, propaganda y fanatismo, como
por descubrir en todo hombre un valor. Tanto los que dicen que no y es que si, como los
que dicen que si y es que si del modo que digo suscribirian un luminoso aforismo de
Alfred Loisy, el heresiarca por antonomasia de principios del siglo XX, tan injusta y
anticristianamente tratado: “La ortodoxia es la quimera de los que nunca han pensado”
(“L'orthodoxie est la chimere de gens qui n'ont jamais pensé”, Choses passées, Paris, E. Nourry,
1913, p. 308). ¢No suscribiria esta frase el Jestis que narra la pardbola que comentamos?
Permitaseme una tltima anotacion, de tipo literario. Mi interés por los considerados como
desertores o incluso como traidores, y que no son tales, viene de antiguo. Se remonta a
una pelicula del Oeste: El honor del capitin Lem; y a la leyenda del primero de los
desterrados espafioles, el Mio Cid, leida por primera vez en una versién en prosa de
Menéndez Pidal a raiz de una conocida pelicula también un tanto “del oeste”.
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retorna! Esta alegria es, sin duda, acorde con una paternidad
caracterizada no por la autoridad sino por un vinculo intimo y
entrafable que sintetiza lo mejor de lo humano, y que, por esta
razon, es atribuible a la relaciéon de Dios con el hombre segiin
algunas tradiciones.

Ahora bien, como, en la tradicion cristiana, a mi modo ver
de una forma precipitada e indebida, la figura del padre de esta
parabola se la han atribuido a si mismos quienes aqui en la tierra
detentan la funcion de gobierno de la institucidn religiosa; y como
la causa de la alegria final que expresa el cuento se ha atribuido a
un retorno limitado al arrepentimiento y a una vuelta a la
adhesion, pura y simple, a la doctrina moral y a las creencias esta-
blecidas; y como estas dos atribuciones comportan una reduccién
de la capacidad simbdlica y espiritual del relato, que queda cauti-
vo de un sistema de creencias y de una utilidad ideoldgica, mi
analisis se orienta a leer este cuento de tejas para abajo, en la
direccion indicada.

1. Por de pronto, en el capitulo 15 de Lucas, esta alegria final se
expresa con palabras de este mundo, en las que no falta —si bien se
mira- un punto de humor y de ironia, acordes con el contexto de este
segundo relato, que es también polémico. No en vano, en este
capitulo de Lucas 15, Jestis toma partido —igual que en el relato
anterior, de Mateo 21— por un tipo de gente y no por otro.

La “punta”, la intencién de las tres parabolas de este capitulo 15 esta
en los tres versiculos que aluden —al final de cada una de ellas-a la
alegria que supone encontrar, por fin, algo que estaba perdido.
Ahora bien, uno de estos versiculos dice que “en el cielo sera mayor
la alegria por un pecador que haga penitencia que por noventa y
nueve justos que no necesitan de ella”; lo cual, como decia, no deja de
tener su ironia pues jacaso “no necesitan” de peniten-cia los
“noventa y nueve justos”? Parece como si el versiculo hiciese suyo lo
que pensaban de si mismos los oponentes de Jests (ser “justos” y
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“no necesitar penitencia”), y ello no deja de ence-rrar cierto humor,
un tanto acido, propio de una polémica, donde es normal que el
polemista utilice lo que piensan sus oponentes cambidndole el
sentido.

2. Pero pasemos (de tejas para abajo, prescindiendo de las
interpretaciones habituales, tanto la teoldgica como la eclesiastica) a
fijarnos en los personajes del relato. Si la punta, si la intencion de las
tres parabolas de este capitulo 15 esta en los tres versiculos que
aluden, al final de cada una de ellas, a la alegria que supone que algo
que estaba perdido por fin se encuentra; y si este algo que se habia
perdido es igual que sea una oveja entre cien, una moneda de escaso
valor o un hijo de dos que se tienen, tampoco es menester tomar al
pie de la letra lo que se dice que le pasd y que hizo el hijo que se
march6 de la casa. Y ademas, por razén de esta misma libertad,
resulta asimismo licito reflexionar imagina-tivamente sobre el
personaje del padre. Entra dentro de lo posible que el padre
(piénsese en los dirigentes religiosos de Israel y en la imagen de Dios
que éstos difundian) influyese en la partida del hijo, es decir, que
fuese, en parte, la causa de que el hijo se fuera.

3. Encontrar a un hijo no es lo mismo que encontrar una oveja o una
moneda (o que encontrar a alguien por la calle) sino que es,
propiamente, un reencuentro. Esto tienen los cuentos en que
intervienen dos personalidades y dos libertades, cosa que no ocurre
en el de la oveja o en el de la moneda (*). Todo reencuentro es cosa de
dos y por eso cabe pensar que el reencuentro de este cuento se debid
también a que el padre reflexion6 y cambié de algiin modo mientras
el hijo estuvo ausente. Y, sin embargo, el texto sdlo nos habla del

1 Un hijo, cuando es muy pequefio, puede perderse como se pierde una oveja o
una moneda. Si las noticias de pequefos que, de repente, desaparecen, tienen
tanta resonancia, es porque todo el mundo las comprende. Pero no es éste el caso
de este cuento: el hijo es ya un joven, y se va por su propia iniciativa.
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cambio del hijo y de que el reencuentro se desencadendé por las
cavilaciones y la iniciativa del hijo. Del padre, sélo se cuenta su gran
acogida, que, ciertamente, es emocionante.

El cuento nos habla, en efecto, del cambio del hijo; un cambio en el
que, curiosamente, no influye la representacion y el recuerdo del ser
del padre: segtin la hipétesis habitual, su bondad, su haberlo visto
partir con pena, su estarlo esperando. El cambio del hijo parece
deberse, mas bien, a un “volver en si” que parece limitarse a un
calculo acerca de como cubrir sus necesidades primarias (alimento y
vestido a cambio de trabajo); un calculo que parece no haber
inquietado demasiado a los comentaristas pues, en definitiva, lo
importante es que el hijo vuelva; luego, todo lo cubre la bondad del
padre, una vez el hijo se ha arrodillado ante él.

4. Pero el cuento, como deciamos, no nos habla de un cambio en el
padre; un cambio que, sin embargo, la l6gica del relato hace mas que
probable. Un hijo no se va asi como asi de casa, decia-mos. Se va
porque, en cierto modo, puede que necesite hacerlo por fidelidad a si
mismo. Y quiza sea esta misma marcha del hijo la que luego hace
recapacitar al padre, “volver en si” y cambiar, aunque por fuera
puede que no se manifieste su cambio, pues puede que casi ni €l
mismo se dé cuenta de su propio cambio hasta la vuelta del hijo; tal
como parece que pasa en este cuento si nos fijamos en la reaccion del
hijo mayor cuando se mata un cabrito para celebrar el regreso del
menor. Esta reaccion del hijo mayor, ;no puede deberse, en parte, a
la influencia del padre en él, dado que habian estado juntos todo el
tiempo?

Dos textos no religiosos

Quisiera reflexionar todavia un poco mas sobre este cambio del
padre que los dos relatos evangglicos no recogen aunque haya-mos
intentado abrir un hueco para que quepa en ellos. Para avanzar, nos
fijaremos en otros dos relatos.
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Los dos textos que quiero traer a colacién son: La vida es
sueiio 'y El rey Lear. Son dos relatos profanos, es decir, no
pertenecientes a las tradiciones religiosas. No pertenecen a dichas
tradiciones en el sentido de que no les guia una intencién
expresamente religiosa; lo cual no significa que no influyan en ellos
dichas tradiciones, a las que sus autores pertenecian (cristianismo del
renacimiento y del barroco). Su independencia respecto de las
creencias, el hecho de que el significado de estos relatos no pretenda
ser directamente religioso, es, precisa-mente, lo que hace que puedan
sernos utiles (1).

¢(Por qué estos dos textos en concreto? Porque ambos, pese a
su complejo desarrollo (acorde con el gusto de su época), narran, en
definitiva, los avatares de dos padres (de dos reyes) que, no sin
resistencias, experimentan una profunda transforma-cién, a través
de un proceso bien largo, desencadenado por el impacto en ellos de
la personalidad y libertad de sus hijos.

De hecho, fueron estos dos textos (frecuentados durante mis
aflos de profesor) los que me confirmaron en las conjeturas y
reflexiones sobre los dos cuentos evangélicos que acabo de expo-ner.
Hay una segunda razon, mas de tipo formal, para relacionar estos
dos relatos literarios con los dos cuentos de los Evangelios. Su linea
argumental principal responde también a un esquema que podria

1 Me permito aqui una precision acerca de la adscripcion cultural de estos dos
textos literarios que, pese a ser universales, pertenecen a dos de las “literaturas
europeas” 'y, por eso, son deudoras del contexto de las tradiciones cristianas.
“Europa” es un término que sélo a partir del siglo XVII fue sustituyendo, poco a
poco, a "Cristiandad", palabra de mil afios de uso con un sentido preciso que ya no
vale: "el conjunto de las tierras ocupadas por los cristianos y considerado como
una amplia patria humana" (Ver: Pierre Chaunu, La civilizacién de la Europa cldsica,
Barcelona, 1976, p. 632).
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comenzar asi: “Un rey tenia un hijo”, o bien: “Un rey tenia tres
hijas”; un esquema, que en su base es muy simple y popular (?).

1. La obra de Shakespeare es, sobre todo, la historia de la gran
transformacion del rey Lear como padre. Al final, después de haber
perdido todo y de haberse vuelto ciego y haber enloque-cido, ocurre
su reencuentro con Cordelia, su hija pequefia; la que habia
rechazado la orden del padre de competir con sus herma-nas, a ver
quién le decia mejor, con palabras, cuanto le queria (?). Lear,
despechado por la “vigorosa independencia” de la hija, la deshereda;
por lo que ésta desaparece de la escena mientras Lear cae en un
torbellino de desposesion y de progresiva postracion a manos de la
rivalidad, cémplice y cruel, de sus otras dos hijas, de uno de los
maridos y del amante que las dos se disputan. Al final, Lear y
Cordelia se reencuentran; pero ya es tarde. La muerte pronto los
separa, aunque no por mucho tiempo (3).

! Hay una clasificacién de tres subgéneros narrativos (la fabula, el cuento y la novela)
que se basa en la caracterizacion lingtiistica de los personajes y que podemos
ejemplificar con los textos que manejamos. La fibula es del tipo de relato que comienza
diciendo: “la serpiente le dijo a la mujer...”. El cuento es del tipo de relato que
comienza: “un hombre tenia dos hijos”. Y la novela comenzaria, por ejemplo, asi:
“Cuando el rey Basilio (o el rey Lear) se sintid ya mayor y notd que le vencia ‘el comtn
desdén del tiempo’ (magnifica metafora), pensd en quién deberia sucederle y, en
consecuencia, decidié hacer una prueba, etc.” (Ver: Rafael Sanchez Ferlosio, “Un
Esquema”, El Pais, 24 de agosto de 1996, Babelia, pag. 11).

2 Recuérdese el cuento de Mateo 21. Sobre el decir “si” y “no”, ver la escena sexta del
actoIV.

3 En mis clases recomendaba a los alumnos que viesen Ran, la version de Akira
Kurosawa del Rey Lear, cuya alegria final es —permitaseme la exageracién- de los
momentos mas gloriosos del cine (un poco como el final de Blade Runner para la
generacion posterior a la mia). Ran me servia ademads para invitar a los alumnos a
pensar en dos cosas: primero, en la universalidad de un clasico como El rey Lear, y,
segundo en que la relacién y el conflicto es igual si los personajes son hombres o
mujeres. En el caso de los hijos, tenemos a Segismundo y a Cordelia y sus dos
hermanas. Y, en el caso de los padres, les recordaba (o les contaba, pues muchos padres
no cuentan cuentos a sus hijos) la historia de Blancanieves y su conflicto con su madre
(que no sdlo “madrastra”, tal como atestiguan versiones muy antiguas). En el final de
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2. La obra de Calderdn, aunque en ella se suelen resaltar las etapas
por las que Segismundo llega a ser plenamente un hombre duefio de
si, incluye asimismo un notable proceso de transforma-cion del
padre (de Basilio) también hacia el dominio de si, sin el cual, el
proceso del hijo habria quedado incompleto. Segismundo no sélo
conquista el trono al vencerse a si mismo sino que asi conquista
también a su padre. Justo tras haber derrotado a su padre en
combate, Segismundo, ya duefio de si mismo, se arro-dilla a sus
plantas y esto “puede” a Basilio. Ahora bien, la derrota de las tropas
de Basilio por las de Segismundo se habia debido, en parte, antes, a
que Basilio ya se habia sentido derrotado por su hijo, y ya habia
renunciado a luchar contra él, el rebelde apoyado por el pueblo.
Basilio, una vez derrotado militarmente, es, ade-mas, quien primero
se inclina ante su hijo, para que éste le mate, pues reconoce que su
conducta con €l, al encerrarlo y encadenarlo en la torre con idea de
evitar el peligro que como hijo represen-taba, fue infame y fue lo que
causo, lo que desencadend el “peligro” que para €l iba a suponer su
hijo, segtin €l interpretaba los hados. Sélo después de todo esto es
cuando Segismundo levanta a su padre y se arrodilla ante él,
prescindiendo de lo que recla-maba el pueblo.

Esta escena final de La vida es suefio, asi como el desenlace
de El rey Lear, son, en definitiva, la representacion solemne, casi
litargica, de como un padre y un hijo cumplen una frase evangé-

Blancanieves no hay reencuentro, como lo hay en Lear o en Calderén. La razén es
porque la madre de Blancanieves no estd a la altura de la transformacién de la hija, y
no acepta, devorada por los celos, que la hija se haga mujer. A Blancanieves,
ciertamente, le cuesta lo suyo interponer la distancia necesaria, propia de toda relacién
adulta; distancia simbolizada por ser capaz, al fin, de enamorarse y de emprender su
propia vida, lejos del ntcleo familiar intermedio de los enanitos. Pero, ademas, el
proceso de Blancanieves se desencadena por la agresion de la madre. Y no es para
menos: la hija la desbanca en belleza, lo cual es un anuncio de su inevitable derrota. Sin
embargo, asumir esta derrota es el tinico umbral posible para la madre de acceder a su
propio crecimiento, que es, a un tiempo, aceptar su envejecimiento. ..
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lica digna del barroco: sélo quien pierde la vida la gana (*). Como
decia Antonio Machado de forma igual de profunda pero aparen-
temente mas ligera: “Moneda que estd en la mano / quiza se deba
guardar. / La monedita del alma / se pierde si no se da”. A través de
la complejidad del argumento de estas dos obras y gracias a sus
desenlaces, el amor-dedicacion del padre y la piedad filial del
hijo, que parecian muertos y enterrados por lo extremado del
conflicto, resucitan.

3. Con independencia de los errores garrafales de Basilio y de Lear
(que no hemos analizado (?)), esta claro que, de un modo general, la
funciéon primaria de un padre mientras el hijo es pequefio (de alimen-
to, cobijo, seguridad, salud, nombre y educacién) cesa cuando éste es
adulto, por bien que se haya desempenado. Entonces, la paternidad
se transforma, se torna una relacién de otro orden, mas indirecta, ya
no de mandato, y ni siquiera de consejo, sino de presencia, o de in-
fluencia, en la que lo importante ya no es el hacer y el decir sino el ser
silencioso de la persona del padre ante la singularidad del hijo que
inventa su propio ser. La abdicacién simboliza una transformacion,
una “conversion” en toda regla, el paso de la paternidad de autoridad
a la paternidad de llamada, por la que la relacion llega a ser ver-
daderamente de fe.

La fe de Cordelia y de Segismundo en si mismos, que los
lleva a establecer una distancia respecto de sus progenitores (una

1 Esta expresion viene justo a continuacion del versiculo de Mateo 10 citado al final de la
Introduccién.

2 Notese la coincidencia en el personaje de basilio del nombre propio y del comtn de
su funcién (Basilio: rey), que indica la intencién moral —como de un cuento- de
Calderén, quien, como Shakespeare, reflexion6 sobre el poder absoluto de los
monarcas de su tiempo, que tocaba a su fin. En esto del poder y de la politica,
cambiantes conforme cambian las sociedades, como en tantas cosas, la sociedad civil ha
encajado antes los cambios que las sociedades religiosas que siguen un modelo interno
de gobierno trasnochado.
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“vigorosa independencia”, diria Légaut), es la que, en cierto mo-
do, despierta la fe dormida de Lear y de Basilio en si mismos.
Gracias a ella, ambos se distancian de quienes eran hasta
entonces, y llegan asi a ser otros. Dicha fe ya anidaba en ellos, en
la base de sus “instintos fundamentales”, como una exigencia in-
terior de apropiarse la labor purificadora del tiempo, pues la
forma de autoridad del comienzo (mas bien de poder, habria que
decir) iba tocando a su fin, igual como lo iban haciendo sus fuer-
zas. Dicha fe era la que pedia a voces, dentro de ellos, pasar a ser
Unicamente, ya en vida, memoria, semilla y fermento.

Recapitulacion y final

Leidos asi, estos dos relatos literarios confirman, a mi modo de
ver, lo que estaba encapsulado en los dos cuentos de Mateo y de
Lucas. Hicimos bien, pues, en abrir un hueco, en los dos cuentos
evanggélicos, donde cupiese tanto el tiempo de una interaccion
entre el padre y el hijo —pues lo espiritual alienta en el interior de
ambos sujetos— como el tiempo también de una transformacién o
conversion del padre a otro registro, a otro nivel en el que pro-
seguir su “paternidad”.

1. La paternidad, para los hombres, estd “amarada de temporalitat”
igual que toda su experiencia (Bofill dixit); la paternidad tiene su
historia y sus etapas, en las que entran en juego dos modalidades que
deben distinguirse y sucederse. Si la paternidad es, en un hombre,
algo mas que una mera funcién biolégica (de crianza y educacién, por
ejemplo); y algo mas que una simple funcién social (aportar miembros
a la sociedad; transmitir unos apellidos y un patrimonio); entonces,
dicha paternidad dura todo lo que dura la vida del hombre, e incluso
mas alla de su muerte.

La filiacion tiene asimismo sus etapas, en las que estan en
juego también dos modalidades que deben distinguirse y sucederse,
disminuyendo una y creciendo la otra. Si el crecimiento del hijo va
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mas alla de lo biolégico y social, y si el hijo asume estas etapas y
modalidades respecto de su padre; entonces, por su mismo proceso, el
hijo ayuda al despojamiento del padre de todo lo que pudo
adherirsele durante el camino, pues la paternidad, en su fase primera,
conlleva una casi posesion de los hijos que tiende a prolongarse, fuera
del tiempo en que tiene sentido. Del mismo modo, la filiacién, al
principio, comporta una enorme dependencia de los padres; depen-
dencia que, con el tiempo, deja de tener sentido, a no ser que el hijo se
niegue a crecer, a emanciparse y a asumir sus responsabilidades; con
lo que su dependencia se sitia en un plano de relacién mas hondo.
Hay, pues, en el padre, una transicion —a través de crisis o de forma
armoniosa— desde una “paternidad de autoridad” a una “paternidad
de llamada”, que es acorde con la transicion del hijo (que quiere
alcanzar su talla posible y no quedarse en menos), a partir de una
“filiacion de obediencia”, a una “filiacion de fidelidad”.

El padre que se comprende a si mismo maés alld de su funcién
(porque, por ejemplo, guarda vivo en si, y no sélo con nostalgia, lo que
vivio intensamente antes de serlo) sabe que no es sino un hombre que
camina el camino de todo el mundo, como hicieron antes sus mayores,
que le precedieron, y como ahora hacen también, conforme a su edad,
los suyos, que le siguen y que, normalmente, le sobreviviran. Su fe en
si mismo le empuja a ir a donde no sabe y a pensar incluso que, proba-
blemente, este partir de nuevo (a solas a dos con su compariera, y lue-
go solo cada uno de ellos) también forma parte de su ser padre para
sus hijos, que necesitan, conforme van avanzando en su propia vida,
reencontrarse con €l, de hombre a hombre, lo mismo que con su mujer.

La mds alta actividad que un hombre puede realizar en la tierra
consiste en el trabajo de la fe. La fe del esposo en la esposa, 1a fe
del padre en su hijo, ambas tejidas de duracién incluso mas
alla del tiempo, ambas amasadas de consistencia en medio de
lo que pasa, tienen que realizar su obra, profundamente una, a
través de multiples contingencias, independientes, todas ellas,
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de su iniciativa. Su eficacia proviene del ser mismo del que
emanan. Por la fe, el hombre se asoma en secreto hacia el otro.
Por la fe, lo requiere en secreto. Por la fe, lo alcanza en su sole-
dad esencial. Por la fe, él es plegaria silenciosa que cualquier
formula traicionaria. Por la fe, llega hasta a pedir ayuda y a
“convertirse en mendigo” y suscitar asi, en el otro, lo que
ningn don podria dar. Por la fe, es sufrimiento, pero no cruel,
pues se desarrolla en calma, segun su orden, feliz incluso, no
solo por lo que espera sino porque la fe irradia alegria cuando
es fecunda. El hombre descubre asi la plenitud del movimiento
del ser que se comunica. (1)

2. Por aqui va lo real aunque su realizacién sea escasa, imperfecta,
siempre expuesta al desfallecimiento. Y sdlo a partir de aqui cabe
una aplicacién metafdrica a otras relaciones humanas y, ademds, un uso
simbolico de la paternidad referida a Dios. La paternidad sélo puede ser
una imagen 1util en el plano espiritual (una imagen entre otras) si
incluye estas dos etapas, estas diferencias de orden y estas perspectivas.
Dicho de otro modo: si la imagen de la paternidad no incluye una
representacion adulta de la relacién; una relacién en la que la autono-
mia e independencia de los dos sujetos implicados no mengua el
vinculo profundo entre ellos sino que lo refuerza; entonces, es
una imagen inadecuada y contraproducente, tanto si se aplica a la
relacion entre el hombre y Dios como si se aplica a la relacion
entre el hombre y los mediadores de su Dios. Dicha imagen (la
imagen de una paternidad limitada a las situaciones propias de la
minoria de edad de los hijos) es, entonces, espiritualmente un
obstaculo, y no sélo para los “hijos” sino también para los “padres”.

Como ya hemos indicado en algtin otro momento, del
mismo que los padres no es que engendren hijos sino que, en
definitiva, engendran nuevos padres, también en el plano espi-

1 Marcel Légaut, El hombre en busca de su humanidad, Madrid, AML, 2001, p. 76.
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ritual, un maestro (un jefe, un guia) que realmente lo es —espiri-
tual, quiero decir- suscita no discipulos (ni subditos, ni segui-
dores) sino nuevos maestros (nuevos jefes, nuevos guias), pues,
en el orden de la comunicacién del ser, lo jerarquico sélo es un
medio y no un fin, y esta llamado a disminuir hasta difuminarse y
desaparecer todo rango. Lo mismo ocurre entre un autor y sus
lectores. Y lo mismo ocurre entre Dios y el hombre.

La crisis actual de la paternidad y de la autoridad no es
sino consecuencia de nuestra ancestral insuficiencia en la manera
de representarnoslas y de comprenderlas, es decir, es consecuen-
cia de que se piensa la paternidad solo respecto de un hombre
siempre nifio y nunca adulto. Lo mismo ocurre con la imagen
teista de Dios como Padre (*). Ciertamente hay una crisis genera-
lizada del poder, que, por sus abusos, por su prolongacion fuera
de sus limites y de sus fines, se ve seriamente impugnado actual-
mente. Ahora bien, esta crisis es, sobre todo, una llamada a una
profundizacion (a una especie de conversion o paso de un umbral
hacia un orden distinto) por el que distinguimos el poder de la
autoridad y, en el poder, su uso, como un servicio, de su abuso.
Prueba de que la crisis actual es una llamada a la profundizacion
es que todavia entendemos bien, sin problemas ni complejos, la
exclamacién del juglar de hace casi mil afios: “iDios, qué buen
vasallo si hubiera buen sefior!”; o el que un poeta actual, al evocar
el recuerdo de su padre fallecido, le hable figuradamente y le
Ilame “Sefior de mi amor” (2).

3. Ya dije que mi intencién era seguir un discurso de itinerario y
no de doctrina; un discurso atento al camino mas que a la meta.
Por eso he graduado lo significado por la paternidad, y he atendi-
do, primero, a la paternidad real, en la que hay una segunda

1 El recurso a imaginar a Dios como “madre” puede ser, en este sentido, de corto alcance.
2 Agustin Garcia Calvo, Relato de amor, Zamora, Lucina, 1993, p. 14, entre otras.
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etapa esencial a la que llegar; y, sélo después, al uso metafdrico
de la paternidad en las relaciones entre los hombres, en las que es
esencial pensar en esta segunda etapa. Solo afinando asi en lo
mejor de lo humano, es como se entrevé la utilidad de la paterni-
dad, conforme a las etapas de la vida, como simbolo para indagar
y expresar el misterio incognoscible de Dios y de lo que hay de
auténticamente espiritual en las relaciones humanas.

Tal como ya expuse en Can Bordoi en 2006 (!), Légaut
describe el paso de un hombre de la creencia a la fe como una
“delicada emancipacion” hasta alcanzar una “vigorosa indepen-
dencia” dentro de su tradicién; y como una “progresiva sustitu-
cidon” de una “creencia espontanea y segura sobre Dios” por “una
intuicion reflexionada pero siempre tanteante sobre €l que, a me-
dida que uno llega a ser uno mismo, adquiere consistencia en él y
lo habita establemente”, lo cual conlleva vivir en la “maravillosa
inseguridad” de no fundar sino de sembrar, siempre de paso. Este
proceso de la creencia a la fe, asi entendido, es aplicable en el
tema de la paternidad, y en los tres planos que hemos distingui-
do: en el interior de la paternidad real; en el uso metafdrico de la
paternidad en las iglesias; y en el uso simbolico referido a Dios.

4. Ahora bien, para que esta progresiva sustitucion se dé en estos
tres ambitos, es capital que alguien (un viviente, ya sea del pasado o
del presente), por su sola irradiacion, casi sin saberlo, ayude al
hombre a pasar, en todos estos campos, y dentro de su tradicion,
de la obediencia a la fidelidad, y de la dependencia a la responsa-
bilidad. Tal es la “paternidad espiritual” de un mayor en la fe, ya
sea éste hombre o mujer. ;No fue esto lo que Jesus hizo con sus

1 Lectura simbdlica..., p. 245-251. En ese texto faltaba, sin embargo, la expresion de
“vigorosa independencia” (“Llegar a ser discipulo”, Cuaderno de la didspora 2,
AML, Valencia, 1994, p. 74-76; ver este texto también en: Marcel Légaut, Itinerari.
Fragments d’una recerca, Barcelona, Fragmenta, 2007, pag. 112).
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discipulos y lo que su Espiritu hace en los que se reconocen “de
Jestis” a través de los siglos?

Por eso es el momento de volver a examinar los versiculos del
NT seleccionados al final de la Introduccion. No otra cosa sino “padre
espiritual” fue Jesus para sus discipulos en el seno de la sociedad de su
tiempo. No a otra cosa sino a liberar el “don total” del adulto es a lo
que apuntan los dos cuentos de los Evangelios que hemos analizado.
No otra cosa sino a pasar de la obediencia a la fidelidad apuntan los
versiculos (citados al final de la Introduccién) acerca de la separacion y
del “aborrecer” padre y madre, hijos, esposa, y, en definitiva, “negarse
a si mismo”. Estos fragmentos apuntan a esta transicion, a esta
“progresiva sustitucion” de un vinculo y una relacion de “autoridad”
por otros de “llamada” a los que la misma maduracién humana no se
opone sino que los prepara.

También desde esta perspectiva —salvadas las distancias—
se enriquece la comprension del “no se haga lo que yo quiero sino
lo que t”. También el “conviene que yo me vaya” —para dar paso
al Espiritu— puede entreverse como un: “conviene que el yo se
vaya”. Comprension alentadora, abierta al “don total” del hom-
bre, que lo hace capaz de abrazar la crueldad de lo real hasta ha-
cer, de la muerte, la propia muerte, esto es, el ultimo acto de la
propia vida. Comprension asimismo mas fecunda que la simple
exigencia extrinseca de negar lo humano para afirmar lo divino
como si ambos elementos fueran opuestos y estuvieran vincula-
dos por una ley inversamente proporcional por la que tanto mas
se afirma lo uno cuanto mas se niega lo otro. Y, ;no podrian
leerse desde esta perspectiva los versiculos de Pablo acerca de su
paternidad respecto de sus iglesias? La fe llega por la audicion,
pero de corazén al corazén, de ti1 a td, y no de forma colectiva, de
boca a oido; y menos con altavoces mediaticos.
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5. La brevedad de la vida ptiblica de Jesus, aparte del contexto de
crisis de la situacion en Israel entonces, permite comprender la
expresion “rompedora” de sus propuestas, marcadas por la ur-
gencia de la llegada del Reino. Esta forma de expresarse rompe-
dora (como la de hablar de “matar el deseo”) puede ser util, sin
duda, al comienzo, pues suscita y despierta la conciencia con un
vigor indispensable para arrancar. Pero esto solo vale durante un
breve tiempo. Si se persiste en dicha lectura, los textos pueden
terminar en pura seduccion, en pura esterilidad; y su luz puede
cegar mas que orientar.

En absoluto llevan los versiculos evangélicos acerca de las
exigencias del seguimiento (como la de “aborrecer” o “negar” los
vinculos familiares o como la de la negacion de si mismo) a una
vida separada, a un camino monastico; como tampoco la fe lleva a
un sistema y a una doctrina sin contacto con la forma de pensar
comun en una época determinada, a no ser que haya sido suplan-
tada por la creencia.

Hoy no es de recibo (de un siglo a esta parte) abrazar un
joven (a perpetuidad, y por tomar los textos sobre el “aborreci-
miento” literalmente ya sea por leerlos él asi o porque se los ha-
yan presentado) una forma de vida ajena a los vinculos reales
entre los hombres, que él, de hecho, cuando renuncia a ellos,
todavia ignora (!). Estos fragmentos de los evangelios, como los
dos cuentos del comienzo, llaman a algo incomparablemente mas
sutil y universal. Son una “llamada” que se da y que se escucha,
llegada la hora, en todo tipo de vida.

1;Qué diria la Iglesia si esta decisién la tomara un adulto, ya casado y padre de familia,
que dejase a su conyuge, a sus padres y a sus hijos? ;Pensaria que estos textos justifican
esta irresponsabilidad de dejar el hombre a los que estan a su cargo porque “la mies es
mucha y los obreros pocos”, tal como se planteaba, y quiza atin se hace, en el “dia del
seminario”? La Iglesia catdlica, tan defensora de la familia, ;propiciaria este
“divorcio”?
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6. Un fragmento de las palabras de la madre de Cemi, el personaje
central de Paradiso, la gran novela de José Lezama Lima, cuando
éste —el hijo— regresa a casa después de una manifestacion en la
Universidad, junto con unas lineas posteriores del narrador, son
un altimo testimonio literario a favor de esta paternidad de “lla-
mada” que un padre o una madre comme il faut significa para un
hijo adulto. Por su actitud, esta madre es simbolo del Dios que es
fermento del hombre y que lo anima y alienta a vivir conforme a
su fe y a su responsabilidad:

- Mientras esperaba tu regreso, pensaba en tu padre y pensaba
en ti, rezaba el rosario y me decia: ;Qué le diré a mi hijo cuando
regrese de este peligro? El paso de cada cuenta del rosario era el
ruego de que una voluntad secreta te acompaniara a lo largo de
la vida, que siguieses un punto, una palabra, que tuvieses
siempre una obsesion que te llevase siempre a buscar lo que
se manifiesta y lo que se oculta. Una obsesion que nunca
destruyese las cosas, que buscase (...) en lo secreto lo que
asciende para que la luz lo configure. Esto es lo que siempre
pido para ti, y lo seguiré pidiendo mientras mis dedos pue-
dan recorrer las cuentas de un rosario. Con sencillez yo pe-
dia esta palabra al Padre y al Espiritu Santo, a tu padre muerto y
al espiritu vivo, pues ninguna madre, cuando su hijo regresa del
peligro, debe decirle una palabra inferior. Oyeme lo que te voy a
decir: No rehiises el peligro, pero intenta siempre lo mds dificil
(...). Sé que estas son las palabras mds hermosas que Cemi
oy0 en su vida después de las que leyd en los Evangelios, y
que nunca oird otras que lo pongan tan decisivamente en marcha. ..

7. Asi como hay dos fases en la paternidad, hay también dos
figuras simbolicas, dos simbolismos de la paternidad aplicada a
lo espiritual. La primera figura, de proteccion y de amparo, pue-
de ser util durante la infancia, durante una primera etapa de la
vida. Pero es inadecuada en la etapa adulta, que comienza ense-
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guida, cuando el hombre empieza a pensar y a decidir por si
mismo, de forma responsable, asumiendo sus propias ideas y sus
propios riesgos (por otra parte, esta primera figura, ademas de ser
inadecuada a partir de un momento del desarrollo del hombre,
puede utilizarse de forma desviada —como de hecho se ha utilizado
con frecuencia— al servicio de la sumision, por parte de la jerar-
quia, no respetando siquiera lo que es ser realmente un nifio).

Acerca de la segunda figura (marcada por la relacién libre
y adulta), ya hemos analizado las razones de su escaso desarrollo,
de su casi inexistencia en el lenguaje. Ya hemos visto asimismo
como se da de bruces con la doctrina sobre la paternidad divina
desarrollada conforme a la primera figura (providencia y omni-
potencia entendidas conforme el nifio comprende a su padre en la
infancia, por ejemplo). Queda, sin embargo, apuntar, al final de
este recorrido, que hay una posibilidad de vivir algo de la pri-
mera figura en la segunda conforme a un “simbolismo ltcido”. Lo
podemos entrever a partir de las palabras de la madre de Cemi. Una
madre —o un padre de la talla de esta madre—, al final de su vida,
y también antes, puede abrir al hijo todo el campo de lo que le
espera en la vida y decirle que nada los separara en el fondo
(dificultades, angustias, persecuciones, hambre, desnudez, peligros,
espada, muerte, vida, angeles, soberanias, lo presente, lo futuro,
poderes, alturas, abismos y cualquier otra criatura); y esta palabra
—en cierto modo omnipotente aunque no ahorrara al hijo nada de
lo enumerado- sera una forma providente de paternidad por
afirmarse como puro lazo, como puro vinculo, cuando ambos
caminen solos, pues serd una palabra de fe que aparte el temor.
¢No es ésta la forma “paternal” de estar lo espiritual presente sin
hacerse presente?
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Anexo I. El caso Loisy (1857-1940)

En 1893, cuando tenia treinta y seis afios, Loisy (') fue destituido como
profesor de Sagrada Escritura en el Instituto Catdlico de Paris, donde
habia llegado para formarse doce afios antes, y donde ensefiaba desde
hacia cuatro. Loisy sostenia que Moisés no habia escrito el Hexateuco,
que los relatos de los primeros capitulos del Génesis no eran histé-
ricos, que la “inspiracién” de la Biblia no era obstaculo, bien entendi-
da, para poder estudiarla como un texto de su época, acorde con el
saber de entonces pero no con el nuestro, etc. Todas estas tesis de
Loisy, y de otros, en el medio catdlico de hace cien anos, causaban
vértigo. Jestis habia dicho: “Moisés os dijo...”; y Jests era Dios y no
podia equivocarse; ergo cuestionar la autoria de Moisés era cuestionar
la conciencia divina de Jesus y, por tanto su divinidad... El empeno de
Loisy de defender la posibilidad de ser fiel a sus dos clericaturas, la
sacerdotal y la cientifica, sin que una menoscabase a la otra en sus
propio terreno, dado que, en el catolicismo, la doctrina teoldgica
invadia y anulaba el terreno de la critica, le llevd a una situacion
insostenible que termind con su excomunién nominal en marzo de
1908, cuando cumplia los cincuenta y un afios. Fue el tltimo acto de
quince afios de desencuentros y de tensiones entre este sacerdote,
erudito e historiador infatigable y austero, y sus autoridades ecle-
siasticas, entre las que destacan: el rector del Instituto Catdlico, Monse-
fior d'Hulst, el arzobispo de Paris, cardenal Richard, y, en Roma, el
cardenal Merry del Val y, por tltimo, el papa Pio X. La “crisis moder-
nista” y la “reacciéon antimodernista” es toda una historia —apasio-
nante y ejemplar- en la que no entraré (?). Tan solo he trazado este

1 Sobre las razones de este Anexo, ver, mas arriba, la Nota 7.

2 Las referencias de todas la citas que haré, pueden encontrarse en: “En torno a la “crisis
modernista”, Cuaderno de la didspora 18, Madrid, AML, p. 197-206; 234-243. También en
la web: www.marcellegaut.org, donde el lector encontrara todo un dossier de textos e
informaciones, no sélo de Loisy sino de otros “modernistas” de principios del siglo XX.
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breve marco de referencia para situar a Loisy entre, por un lado, Pio X
(v el cardenal Richard), y, por otro, el arzobispo de Albi, Monsefior
Mignot. Los primeros fueron inflexibles y no tuvieron ningtin trato
personal con él. Mignot fue su amigo hasta morir en 1918.

Aparte de lo ilustrativo que es este caso para un tema como el
de la critica de los textos sagrados, que se plantea en toda religion, este
Anexo se fija en este caso como ejemplo de la “mezcla” de lenguajes
en torno a la “paternidad”. Cito a continuacién, por un lado, una carta
de Loisy al papa Pio X; la respuesta de éste al abate Loisy (no a €l
directamente sino a través del cardenal Richard); junto con un parrafo
de las memorias de Loisy de 1913, en que éste da su version de los
hechos y de su reaccion. Por otro lado, cito algunos fragmentos de
Monsenior Mignot. Para terminar, transcribo dos breves opiniones de
Loisy sobre Mignot y sobre otro candnigo, amigo suyo, el abbé Guille-
min, cuando éstos murieron. Pongo en cursiva los fragmentos mas
significativos pensando en el uso eclesiastico (ideoldgico) de la me-
tafora de la paternidad.

Carta de Alfred Loisy, el 28 de febrero de 1904, a Pio X:
Santisimo Padre:

Sé de la total benevolencia de vuestra Santidad y me dirijo a
vuestro corazon hoy. Quiero vivir y morir en la comunion de la
Iglesia catolica. No quiero contribuir a la ruina de la fe en mi
pais. No estd en mi poder destruir en mi el resultado de mis
trabajos. En la medida de mis posibilidades, me someto al
juicio emitido contra mis escritos por la Congregacion del
Santo Oficio. Como testimonio de mi buena voluntad, y a fa-
vor de la pacificacion de las almas, estoy dispuesto a abando-
nar la ensefianza que profeso en Paris, y a suspender también
las publicaciones cientificas que estoy preparando.

Carta del Papa Pio X, dirigida el 12 de marzo al Cardenal Richard,
Arzobispo de Paris, en respuesta a la de Loisy:
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He recibido del Reverendo padre Loisy una carta, fechada en
Bellevue el 28 de febrero, en la que apela a mi corazon: pero
dicha carta no estd escrita con el corazén. Hay cierto consuelo en
las declaraciones que contiene la carta: 1°) de querer vivir y
morir en la comunién de la Iglesia catdlica; 2%) de no querer
contribuir a la ruina de la fe en su pais; 3°) de estar dispues-
to, para pacificar las almas, a retirarse de la ensefianza y
suspender la publicacién de nuevos trabajos ya preparados;
4°) de someterse «en la medida de sus posibilidades» al
juicio emitido por el Santo Oficio. Sin embargo, todas estas
declaraciones las destruye, de hecho, la protesta explicita de
no poder renunciar al resultado de sus trabajos.

Agradeciendo a Su Eminencia las atenciones paternales y afec-
tuosas que ha tenido con el padre Loisy en vistas a recon-
ducirlo al deber, deseo que Su Eminencia le haga saber en mi
nombre que, para lograr que acepte como sinceras todas sus de-
claraciones, es absolutamente necesario que, confesando sus pro-
pios errores, se someta, plenamente y sin restriccion, al juicio pro-
nunciado por el Santo Oficio contra sus escritos.

Podréis afiadir atin que la Iglesia, lejos de imponerle silen-
cio, estard muy contenta de que pueda manifestar la pureza
y la integridad de sus retractaciones poniendo en practica el
precepto dado por san Remigio a Clodoveo: succende quod
adorasti, et adora quod incendisti (adora lo que quemaste y
quema lo que adoraste). Y, en fin, le volveréis a decir en mi
nombre, tal como se lo habéis sugerido con afectuosa piedad,
que se ponga en presencia de Dios, que rece con fervor, que
Dios le iluminaré. Tengo la esperanza de que vuestra Emi-
nencia podrd darme pronto alguna consoladora noticia acerca
del resultado de este iiltimo acto de caridad paterna.
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Un pdrrafo de Loisy en Choses passées (1913)

Algo se quebré en mi nada mas escuchar las primeras frases.
Aquél que era cabeza de la Iglesia a la que habia entregado mi
vida, por la que habia trabajado tanto desde hacia treinta afios, a
la que habia amado y a la que no podia dejar de amar, y fuera de la cual
no habia de-seado ni ambicionado nada, no encontraba otra cosa
mejor que decir-me —cuando yo respondia con un sacrificio
supremo a sus exigen-cias absurdas— que una frase tan dura
como que: «esta carta, diri-gida a mi corazoén, no salia del
corazon!» Pues bien, jsi, mi carta salia del corazon! Era la altima
emocion de mi alma catdlica ante la conmocion que padecia la
Iglesia, un poco por mis hechos pero no por mi culpa. Y, porque
pedia poder morir en paz en la Iglesia de mi bautismo sin que —
para que se me siguiera soportando en ella- se me forzara a
mentir, parecia que se burlaban de mi, como si fuera un falso
martir, un individuo que era lo bastante insensatamente
orgulloso como para querer hacerse la victima (tal era la idea de
Pio X), y que fingia renunciar a lo que no deseaba renun-ciar
cuando no era nada o era tan poco lo que se exigia de él: sim-
plemente defender como verdad lo que habia descubierto ser
falso y, a la inversa, combatir como falso lo que habia
encontrado ser verdad! Otras experiencias tuvieron que
afiadirse atin a ésta para hacerme desear dejar de ser catdlico,
pero ésta fue la mas de-terminante de todas. Cuando, en agosto
de 1910, el Papa condend Le Sillon, les dije a mis amigos: «La
Iglesia romana no tiene cora-zén». No me cabia apenas la menor
duda después del 12 de mar-zo de 1904. Aquel dia el cardenal
Richard hubiera podido blandir sobre mi la excomunién que
dormia en uno de sus cajones: no me hubiera hecho dafio, y
ciertamente, me hubiera hecho un gran favor.

2. Por su parte, en 1906, Monsefior Mignot, al que luego un
historiador consideraria el “Erasmo del modernismo”, al tener
que pronunciar el elogio funebre de otro obispo, aprovechd la
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ocasion para manifestar como entendia €l que tenia que condu-
cirse un dirigente de la Iglesia en situaciones de crisis como la del
asi llamado “modernismo”. En definitiva, sabiendo mas desatar
que atar:

Amaba la iniciativa porque la creia necesaria y pensaba que la
posibilidad de éxito valia el riesgo de fracasar. (...) Aun cuando
discutia o desaprobaba la doctrina de alguien, man-tenia el
respeto hacia el estudioso, hacia el hombre. No ign-oraba que,
tras el error, se oculta, a veces, mucha sinceridad, amor a la
verdad y nobles sufrimientos. Sabia que en la Igle-sia ha habido
errores fecundos que sirvieron para poner a plena luz la
verdad; y no podia abstenerse de comparar el trabajo
perseverante y austero del verdadero estudioso con la
desenvoltura de la gran mayoria de quienes se escanda-lizaban
con las investigaciones de este estudioso (...). Cono-cia las
causas de la crisis moderna. Algunos se espantan y se turban
ante la multitud y amplitud de las cuestiones plan-teadas (...).
Intentd, lealmente, responder a las cuestiones presentadas. No
quiso, en modo alguno, negar la crisis. Sa-bia que no se puede
detener al pensamiento humano; se le ilumina, se le dirige, se le
responde, se le corrige, se le instruye, pero no se le suprime. Ante las
exigencias del espiritu cienti-fico y por las preocupaciones
religiosas del pensamiento contemporéaneo, en lugar de asustarse
sin medida, mas bien pensaba que hay que alegrarse. ;No se
anuncia asi, acaso, un siglo teoldgico? Sabia que los pioneros
caen sobre el surco que penosamente abrieron entre la marafia
de los prejuicios y de las criticas, y también que siempre hay
quienes se apro-vechan sin escripulos del trabajo que antes
vituperaron en otros. Sabia, sobre todo, que el juicio de los hombres,
cualquiera que éste sea, serd revisado por el juicio de Dios, en quien
tenia una confianza tan absoluta y serena que iba por su propio
camino adelante, gozosa y firmemente, sin preocuparse de los
remolinos que se formaban tras su estela.
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Cuando salieron, en 1907, los documentos pontificios condenando el
modernismo, algunos amigos del obispo, que habian abandonado la
Iglesia y con los que Mignot mantenia relacién, opinaron que el
arzobispo sdlo tenia una alternativa: o someterse o dimitir, y que sélo
la segunda opcion era honorable. No obstante, Mignot pensé que «no
se salva el barco arrojandose todo el mundo al mar»; y opt6 por atenuar
la expresiéon publica de su pensamiento. Sin embargo, Mignot
resistia y escribia a Loisy en 1908: “usted nunca serd un vitandus
(un apestado) para mi” y seguro que habria firmado lo que, en
una frase parecida, le dijo Monsefior Duchesne a Loisy: “usted
siempre sera amandus para mi”.

Seis afios después, en septiembre de 1914, atin le escribia Mignot
a su amigo el baron Von Hiigel: «Pio X era un santo, de raro
desinterés para un italiano, pero sus ideas absolutas le paralizaban el
corazon... Destrozé muchas almas que, con un poco de bondad, hubie-
ran permanecido en el recto camino». Mignot debid de escribir estas
ultimas lineas a partir de un notable fragmento de su diario,
escrito el 20 de agosto de 1914, el mismo dia de la muerte del
pontifice, que ain causa cierto pudor leer:

Considero a Pio X un santo... pero fue un santo temible. (...) Pio
X no era bueno... Digo que no era bueno porque era
implacable cuando estaba en juego lo que él creia que era el
interés de N. S., cuyo depositario creia ser él con razon. (...)
(Cémo podria ser de otra forma en un hombre que se cree
mandado para hacer penetrar, per fas et nefas, la teoria que él
mismo se ha formado de los derechos de Dios y de J. C.? En
virtud de un principio parecido, los inquisidores todavia estarian
actuando hoy si no fuera porque las costumbres y la legislacién se
oponen a ello. {Qué dureza de tono y de expresion en muchas de
las enciclicas de Pio X! jCémo se intuye en ellas el juez
implacable! Ni una palabra de afecto para los errantes. No es un
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padre el que habla, ni siquiera un suegro, sino, mds bien, una suegra.
Justo queriendo hacer volver hacia Jests, alejaba de él. (')

! La metafora de la “suegra” merece alguna aclaracién. En un cuerpo social como una
Iglesia, no se trata de discutir la funcién de gobiermno sino su alcance, su forma y su
fundamento. En cuanto al alcance, lo primero es decir que la condena eclesiastica de
excomunion no representa el juicio de Dios (tal como, sin embargo, se creia atn a
comienzos del siglo XX). En cuanto al fundamento, aparte de la calidad moral de los
sujetos que detentan un cargo (su prudencia, justicia, fortaleza y templanza), desde hace
siglos, hay un equivoco grave en el cristianismo en materia de obediencia y de autoridad.
El equivoco se debe al “caracter doble” de la obediencia y de la autoridad a partir del
comienzo del monaquismo cenobitico en el siglo IV. Desde entonces, se mezclaron la
obediencia y la autoridad indispensables en un grupo y la obediencia y la autoridad
espirituales, respecto de un maestro. La pervivencia del uso metaférico-ideolégico de la
paternidad y de la maternidad aplicada a esta mezcla de dos autoridades y unida a una
deficiente calidad moral de quien detenta la funcién de gobierno desemboca en la
“suegra” que dice Mignot ver en Pio X.

En la propia tradicién cristiana hay pistas en contra de esta mezcla, que, sin embargo, no
se han desarrollado. Como muy bien precisaron y aun precisan algunos tedlogos, «credere
ecclesiam» no es «credere in ecclesiam»: creer que hay Iglesia no es creer en la Iglesia como se
cree en Dios. Esta distincion se entiende bien en el contexto de la crisis protestante. Su
sentido es: hay tradicion, no hay «sola Scriptura». Ahora bien, hablar de «la maternidad
doctrinal de la Iglesia» y del «poder judicial que ejerce contra el error»; ensalzar la
“infancia espiritual” uniéndola a la “obediencia ciega” es poner como modelo la
pasividad del cadaver o la docilidad del bastén en la mano del que camina, cosa que,
durante el “antiguo régimen”, se correspondia con el absolutismo monarquico imperante
en el ambito politico, pero que, actualmente —y hace cien afios-no es ni era de recibo dada
la nueva mentalidad en la que lo politico se separd de lo religioso, la ciencia, de la teologia,
y el fuero externo, del interno. Al final, después de tantas guerras de religién y de tanto
“odio teoldgico”, hay que agradecer —como hace Mignot- que exista la sociedad civil y
que la barrera protectora de “las costumbres y de la legislacion” impida infligir dafios
materiales, como ocurria antafio, a los que puede parecer que yerran porque incomodan,
a diferencia de los que yerran por su inmovilidad y cobardia pero no lo parece —que
yerran— porque no incomodan. Reprochar el “orgullo de la ciencia” y de la
“subjetividad”, a los cristianos que se atreven a pensar, es ignorar el propio “orgullo de la
ignorancia”. Todo el discernimiento del mundo es necesario para desenmascarar el
engano que, “bajo apariencia de angel de luz”, se da en estos argumentos mixtos a favor
de la obediencia y no de la fidelidad, y a favor de la autoridad y no de la responsabilidad.
La conducta de la jerarquia ante el modernismo, y de Pio X ante Loisy, es, ciertamente,
como la “suegra” que menciona Mignot, es decir, como una madre inmadura
espiritualmente, que ignora la “paternidad de llamada” y que, por eso, teme perder al
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3. Nos queda citar la opiniéon de Loisy sobre Mignot y Guillemin.
Loisy, con su habitual precision, dice de Mignot en sus Memorias de
1929:

La tltima carta suya que recibi es del 15 de enero de 1918... Me
habla de mis trabajos con su acostumbrada bondad. (...) Parece
que los grandes problemas de la filosofia y de la exégesis le
preocuparon hasta la vispera de su muerte; pero los trataba, me
atreveria a decir, con la misma dulzura y consideracién que a las
personas... Era de esas personas que cuentan, sin impacientarse, con el
triunfo de la verdad (111, p. 354).

A raiz de la muerte del canénigo Guillemin, uno de sus mas
viejos y fieles amigos desde los afios de su formacion, comenta
Loisy en sus Memorias:

Su final lleg6 el viernes 25 de mayo de 1928. Jules Guillemin
tenia ochenta y un afios. Una enfermedad de corazén lo
habia consumido lentamente. Todavia nos habiamos escrito
tres semanas antes de su muerte, que él sentia como inmi-
nente. Me comunicaba sencillamente su estado, y explicaba
que habia recibido los ultimos sacramentos... Su carta era
conmovedora, llena de serenidad y de fe, sin una palabra
que pudiera parecerme indiscreta o molesta. Todavia quedan
santos que no hacen, de su fidelidad a su creencia, una amenaza
para el préjimo» (111, p. 477).

hijo, y, en lugar de desatar, ata, y se aferra a la autoridad; lo cual no significa otra cosa sino
que flaquea su fe en si misma y en su hijo. No sabe que lo contrario de la fe no es la
increencia sino el miedo, como deciamos. Teme perder al hijo si éste es él mismo y se
emancipa para ser él, a su vez, una nueva fuente de vida. Le falta fe en su propia
capacidad de “llamada” que, a la larga, hubiera dado su fruto. La “suegra” en boca de
Mignot es lo contrario de la “madre” de la novela de Lezama Lima.
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SESION DE TRABAJO

Abri6 las jornadas la presentacion de la ponencia de Domingo
Melero y su propuesta de relectura del simbolismo de la paternidad.
Melero reflexiona sobre la paternidad como simbolo, a partir de dos
textos evanggélicos: el de un hombre que envia a sus dos hijos a trabajar
a la vifa, y el del hijo prédigo; complementando esta perspectiva con
el analisis de la transformacion de dos figuras paternas de la literatura
universal: el rey Lear y Basilio —de La vida es suefio-, padre de Segismundo.

Tanto la presentacién como el debate posterior tuvieron dos
centros de atencion: por una parte el simbolo y el comentario de los
textos elegidos; por otra, la naturaleza misma de la lectura simbdlica.
Al ser ésta la primera sesion de trabajo, esta segunda cuestion acaparo6
parte importante de la reunion, de tal manera que se vio la necesidad
de dedicarle mas tiempo (la sesion siguiente) desplazando el horario previsto.

En cuanto al simbolismo de la paternidad desde la pers-
pectiva del camino interior, la ponencia ofrecia varios temas de debate.
Melero sugiere que si en los ejemplos presentados se da un reen-
cuentro paterno-filial es porque hay un doble proceso de trans-
formacion: no sélo el hijo cambia, sino también el padre. Ya no se trata
de una relacion de jerarquia asentada sobre la autoridad y la sumision,
sino una relacion que impulsa a la maduracidn, a la autonomia. Al
extender la relacion paterno-filial a la filiacion espiritual (maestro —
discipulo, Iglesia— hijos espirituales), pone de relieve un tipo de rela-
cién que deberia ser alimentadora de libertad y crecimiento, gene-
radora de "fe" y no de sumision. "Fe" serd para Melero un concepto
clave, la fe como energia, como fuerza, como actitud fundamental del
ser humano ante la vida. Si se definiera por su contrario, lo opuesto a
la "fe" seria el miedo —afirma Melero-. La filiacién espiritual es un mo-
do de existir que responde a una llamada. Llamada y respuesta se
mantienen en didlogo —con sus momentos de tension y de dificultad- a
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lo largo de toda la relacion. Una relacién que "funciona” en la medida
en que el "hijo" vive un constante proceso de crecimiento, de conoci-
miento, de autonomia, de certeza, de libertad interior. Asi, la relacion
paterno filial no queda circunscrita a la relaciéon entre un adulto y un
menor, sino que tiene su pleno desarrollo en cuanto a relacién entre
seres adultos, dos seres en mutua relacion de ensefianza y aprendizaje.
Y no en una relacién unidireccional de ensefianza y docil aceptacion....

La reflexion de Melero acerca de la filiacion espiritual se con-
creta en dos ejemplos: Marcel Légaut y Alfred Loisy. Légaut y su rela-
cién de filiacion hacia Monsieur Portal, su madura filiacién respecto a
la Iglesia catdlica, y a su vez, Légaut como "padre espiritual” de aque-
llos que encontraron inspiracién en su experiencia. El "caso Loisy", que
llegd a ser excomulgado, le sirve a Melero para presentar dos actitu-
des bien distintas. Inflexibilidad, dureza de corazdn, cerrazén de pen-
samiento, en Pio X, el papa que le condené. Amistad, dialogo, confian-
za, lealtad, valentia, por parte del arzobispo Mignot. Paternidad enten-
dida y ejercida como relacion de dominio, por un lado, frente a rela-
cién de confianza, de fe, por otro. Loisy, fue a su vez "padre” inspira-
dor de una intelectualidad catdlica abierta y libre, como seria el propio
Légaut.

A través de los dos casos plantea hasta qué punto es posible,
cuando se trata de instituciones, una transformacion como la que se ha
aludido antes. La transformacion del padre y del hijo se produce en el
dialogo directo, a través del conocimiento, de la comprension del otro.
En los "casos" aludidos, no siempre la relacién es entre individuos
humanos, puede ser también entre una institucion y sus individuos.

En la Iglesia, la metafora de la paternidad-filiacion se ha
trasladado, en gran parte, del ambito carismatico de la paternidad-
filiacion espiritual al de la autoridad de la institucién sobre los
"stibditos". Se trata pues de un uso ideoldgico de la imagen. La ins-
titucion se sostiene sobre unos roles autoritarios determinados (encar-
nados por unas personas), al servicio del control y el dominio. Siendo
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asi, ;puede llegar la institucion a transformarse, dejando atras los roles
del pasado y asumiendo la maestria espiritual que se esperaria de ella?

"Sera casi imposible” —interviene Guy Giménez-. Desde su
perspectiva profesional, que es la de la adaptacion al cambio de las or-
ganizaciones, comenta la inmensa dificultad que supone llevar a cabo
el cambio de propdsito de un sistema. Las organizaciones humanas
son sistemas y su evolucion puede analizarse como tal. Un cambio de
rol exige un cambio de competencias de los elementos del sistema.
Una evolucién tan improbable (la de la Iglesia, en este caso) "como
transformar una lavadora en nevera". Una comparacion exitosa, que
volvid a hacerse presente en mas de uno de los debates de los dias
siguientes.

Que la Iglesia, apoyada en la concepcion autoritaria de "Pa-
dre" lleve a cabo la correccién de rumbo que sugiere Melero, que la ac-
itud de los "hijos" cambie a la Iglesia, no hay que esperarlo. Interviene
Corbi. Subraya cdmo el gran simbolo “Dios Padre”, se ha usado en las
sociedades agrario-autoritarias como creencia, una creencia que com-
porta jerarquia, aunque sea una jerarquia benévola, y que comporta
sumision a ella. Asi se concibié también la vida espiritual: creencia y
sumision. Con su escrito Melero corrige esa imagen, apoyandose en
su experiencia de paternidad y en los textos de M. Legaut. Desde esa
experiencia viva la metafora de la paternidad nos habla de esa pater-
nidad que busca empujar a la vigorosa independencia del hijo. Y esa
vigorosa independencia del hijo cambia la actitud y las ideas del padre.

Frente a la idea de “Padre” autoritaria, remarca la idea de Pa-
dre como engendradora de autonomia, creatividad, indagacion, liber-
tad. El Padre no engendra sumisién, como el maestro espiritual no
engendra discipulos sino otros maestros espirituales. El ofrecimiento
del Padre no es de jerarquia y sumision sino de apertura a la vida y
autonomia. La "paternidad” espiritual lo es en la medida en que abre a
la vida, a lo Absoluto, a la Vida: transmision verdadera de Vida, de li-

67



Lectura puramente simbdlica....Ensayos prdcticos

bertad. En ese sentido es en el que —insiste Corbi- la paternidad espiri-
tual no engendra discipulos sino maestros. El ejemplo de Loysi es pa-
tético y iluminador: un Papa mas duro que un pedernal frente a un
indagador libre como Loysi.

Dos "paternidades” contrapuestas, dos lecturas del simbolo,
una viable hoy, la otra no.

Evaristo Villar trae a la memoria ejemplos del dia de hoy (la
condena de Jon Sobrino, la presién sobre la iglesia de San Carlos
Borroneo en Madrid, y tantos otros...) ejemplos tan proximos al caso
Loysi que hacen evidente como no se ha superado todavia esa inter-
pretacion ideoldgica de la paternidad sagrada asociada a autoridad y
sometimiento.

En su intervencion, Gabriel Mazer recupera el comentario de
Melero sobre la "maternidad" de Dios. Melero habia comentado que el
cambio de Dios Padre por "Dios Madre" (la Iglesia), paternidad por
maternidad, era una modificacién de segundo orden, un recurso me-
nor, que no iba a la raiz de la modificacién requerida (de autoridad a
llamada). Mazer defiende la "maternidad” de lo divino como recurso
mayor, como profunda modificacion de la concepcion del ambito de
lo inefable y del propio quehacer espiritual. Explica la figura de la
Shekind en el pensamiento espiritual judio: la Presencia, encarnada en
la realidad, el mundo como Su morada. El lenguaje apunta a lo divino
en su presencia, en su existir, con términos femeninos.

Melero aclara que al decir "de segundo orden" se referia a que
no por sentar a la Iglesia como "madre divina", al lado del Padre, o
identificandola con El, se habia avanzado algo en superar el modelo
ideoldgico jerarquico autoritario. Al contrario, la asociacién se habia
puesto al servicio de reforzar ese mismo modelo.
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Teresa Guardans comenta que "recurso menor” es disfrazar
de mujer a Dios Padre. Otra cosa muy distinta es explorar lo Absoluto
desde la metafora de la feminidad. Y en esa direccion si que hay apor-
taciones enriquecedoras. Bhakti Das menciona la shakti en el hinduis-
mo, como energia matriz, mitologizada en las diversas parejas divinas,
complementandose entre si. Y Halil Barcena hace una sorprendente
explicacion sobre la feminidad presente en Al-lah. El Dios del Corin —
dice-, viene a masculinizar y unificar el pantedn arabe de las dio-
sas preislamicas, que eran tres: Al-Uzza, Manat y Al-Lat, la mas im-
portante de todas, y de cuyo nombre algunos filélogos derivan la
misma palabra Alladh. El Allah islamico hace suyas todas las cua-
lidades femeninas de dicha diosa arabe. Por otro lado, Rahim, "el
Misericordioso, uno de los 99 nombres de Al.lah, incluye en su campo
semantico los conceptos de "utero” y "matriz". Es pues, un dios con
atributos femeninos que engendra vida.

La intervencion de Amando Robles situé la reflexion en el
campo del analisis de las caracteristicas del propio proceso de lectura
simbolica. Para Robles la ponencia y presentacion de Melero ofrecian
una buena oportunidad para esclarecer aspectos de la lectura simbd-
lica. El primero de ellos: jcuando es un texto genuinamente religioso,
es decir, genuinamente simbdlico? ;Todo texto que forme parte de la
literatura religiosa admite una lectura simbolica? ;Un texto literario,
que no sea clasificable entre los textos religiosos, puede propiciar una
lectura simbdlica del mismo?

Entre los dos textos evangglicos presentados, Robles ve clara
la posibilidad de lectura simbdlica en el de Lucas (el hijo prodigo) y
mucho mas dudosa en el de Mateo (el del didlogo con los dos hijos).
¢Qué es lo que definiria una lectura simbdlica? No toda lectura sin
creencias, libre, interpretativa, es lectura simbolica. ;Qué es lo que
distinguiria a la lectura simbdlica de la literaria?
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Por supuesto todo texto es en si simbdlico. Pero en el ambito
genuinamente religioso la lectura simbolica estd apuntando a una
lectura que conduce mas alla de simbolos y formas, que sittia mas alla
de toda forma, todo objeto, toda objetivacién. En cuanto se trata de
este tipo de lectura, el andlisis literario ayuda a acercarse al texto, pero
no es todavia lectura simbolica. El tema se retomara de nuevo a
primera hora de la tarde, pero el didlogo de la mafiana va dejando
bien definidos los interrogantes.

Para Melero, se trate del texto que se trate, la lectura es y ha
sido simbolica en la medida en que esta al servicio de la busqueda per-
sonal, que alimenta la maduracién, y que no se queda anclada en la
literalidad del texto, en un nivel de discurso informativo.

Para Marta Granés la lectura de Melero selecciona algunos
rasgos semanticos al tiempo que margina otros (como el de "amor", el
Padre como Dios-amor), rasgos que por el motivo que sea no le
resultan pertinentes en este momento. Su pregunta es si, para poder
llevar a cabo una verdadera lectura simbdlica, no habria que acoger al
simbolo en toda su potencialidad, sin exclusiones, "dejandole hablar"
en y desde su pluralidad de caras. Aquellas que de entrada nos sedu-
cen y aquellas que no.

Melero defiende que es precisamente en el ambito de la
lectura simbolica en el que uno puede permitirse partir de las inter-
pretaciones y los elementos que le puedan ayudar. Por lo muy gastada
y mal usada que esta y ha sido la afirmacion de la paternidad divina
como "Dios es amor" prefiere dejarla a un lado y explorar otra, igual-
mente valida: "Dios es fe", en el sentido aducido al principio: "fe"
energia dadora de Vida, propiciadora de crecimiento. Y su lectura de
los textos ha partido de ahi y desde ahi ha dado sus frutos. Corbi
admite que la riqueza simbdlica es ilimitada y siempre es posible esa
seleccion. Pero, de todas formas, cree importante despejar los obsta-
culos que puedan dificultar hoy una perspectiva como: "Esto (el
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Absoluto) es amor”, tan nuclear en la nocién de Padre tal como la uti-
liza Jestss, su gran aportacion.

A Francesc Torradeflot lo que se le ha planteado con la lectura
de esta ponencia es el interrogante acerca de la vigencia de los simbo-
los, pues la paternidad —como simbolo espiritual- le parece algo muer-
to, ya sin capacidad de comunicar vida, de alimentar una busqueda
espiritual. Y no porque a titulo personal haya podido tener dificul-
tades en la relacion paterno-filial, ni como hijo ni como padre que es.
Todo lo contrario. Pero atin asi, cree que es un simbolo muerto como
tal simbolo, por muy ricos y loables intentos que se puedan hacer para
rescatarlo y recuperar su significacion.

Abre con ello otro gran interrogante: ;mueren los simbolos al
cambiar el contexto cultural? Para Corbi no; los simbolos, como el arte,
no mueren. No muere el poema y lo que en él esta sugerido. Mueren
las formas que se construyen sobre los simbolos tomados como des-
cripcién de la realidad. Se produce division de opiniones acerca de
qué quiere decir "vivo" o "muerto" hablando del simbolo. Aunque
puedan interpretarse plenamente, aunque no haya un peso de creen-
cias oscureciendo su significatividad, ;el simbolo conserva eternamen-
te su operatividad, su capacidad transformadora, sea cual sea el con-
texto cultural? Para Teresa Guardans un simbolo opaco, culturalmente
lejano, sin referentes en el mundo sociocultural de la persona buscado-
ra, no podrd ser "puerta de entrada”. Ya en camino, ya habiendo in-
tuido por otros medios algo del ambito hacia el que uno dirige su
mirada y sus tanteos, teniendo noticia de la posibilidad, es entonces
cuando, incluso el simbolo opaco en un primer momento, puede ofre-
cer su riqueza y su decir.

Se interrumpe aqui la sesién para continuarla a primera hora
dela tarde.
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Qué es lo que caracteriza a la lectura simbolica y de qué
depende la vigencia de los simbolos, son los dos temas que han
motivado esta prolongacion de la sesion de la mafiana.

Corbi amplia su afirmacién matinal: los simbolos espirituales
no cambian pues hablan de lo que no se puede hablar. Aluden a lo
que no se puede decir pero se puede experimentar. Cambian las
formas, no aquello que trasciende toda forma. Se podria decir que el
simbolo permanece dormido a la espera de ser despertado por una
lectura que comprenda. La lectura simbdlica consiste precisamente en
comprender el mensaje vacio de los simbolos. Mensaje vacio de
formas, libre de creencias y conceptos, comprension que solo puede
ser llevada a cabo desde el seno de la no dualidad. En ese sentido, la
lectura es conocimiento, conocimiento del “sin forma” en el simbolo, y
la "no forma" no cambia.

Defiende la importancia de conservar vivos los antiguos
simbolos-mitos pues no es posible crear otros nuevos. Esas narracio-
nes ordenaban en mundo, sobre ellas recaia la programaciéon de las
culturas pre-industriales; en las sociedades de cambio e innovacién
continua ya no pueden crear formaciones culturales para la progre-
macion fijada y estable de la realidad. Por ello no se crearan nuevos
discursos mitico-programaticos. La espiritualidad tampoco podran
apoyarse sobre los rituales como los del pasado, que eran vivencia
colectiva de los elementos centrales de la mitologia que programaba la
vida colectiva, en unas determinadas condiciones de vida.

Cuando afirmamos que queremos llevar a cabo una lectura
"puramente” simbolica de los textos, a lo que estamos haciendo refe-
rencia es a que se trata de una lectura consciente de que la forma (los
mitos, simbolos y rituales) no estan describiendo la realidad absoluta a
la que aluden. Que lo que expresan es "nada" desde la perspectiva de
sujeto-objeto. No transmiten creencia, ni interpretacion de la realidad,
ni moralidad.
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Se aduce que no toda forma simbodlica es o era metafora pro-
gramadora. Se propone como ejemplo la expresion hinda para re-
ferirse a lo Absoluto: sat-chit-ananda (ser, consciencia, beatitud). Corbi
responde que se trata de conceptos utilizados simbodlicamente, es
decir, sabiendo que no describen un "algo" ligado a esas expresiones,
que solo aluden, no describen. Si que podran crearse nuevas expre-
siones de ese estilo, tomando elementos de los sistemas conceptuales
contemporaneos; pero es importante tener siempre presente que no
deben quedar fijados en su contenido conceptual, pues entonces
enmudeceria su posibilidad simbdlica.

Se plantea si no seria mas idéneo —hoy- ponerse en camino
para la busqueda de la espiritualidad usando expresiones concep-
tuales como las que presentan los dialogos de los maestros vedantinos
y budistas. Corbi afirma que podria optarse por esa via, pero que seria
lamentable echar por la borda todas las tradiciones religiosas vehicu-
ladas simbolicamente.

El papel de las explicaciones sobre el contexto, estructura e
interpretacion del texto simbdlico equivaldria a desbrozar el camino
para la comprension, pero no seria todavia la realizacién de experien-
cia simbolica que es el conocimiento silencioso, el fruto de la verda-
dera lectura simbdlica del texto.

A lo que Francesc Torradeflot responde que se facilitaria la
comunicacion si fuéramos mas conscientes de que el uso que se le esta
dando a la expresion "lectura simbdlica” en estas jornadas no es el
unico posible. Que lectura simbdlica tiene, comiinmente, un referente
mas amplio, a saber: lectura que ayuda a llevar a cabo un camino
espiritual, que ofrece orientaciones para el cdmo hacerlo. Con todas las
dificultades que pueda presentar el término "espiritual".

Intentando delimitar algo mas, Halil Barcena explica que
recogeria esa formulacion mas amplia si -y solo si- ese "ayudar"
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significara ponerse en camino hacia el "no ser", hacia la “no forma”,
hacia el auténtico "desencuadrarse”. La lectura simbolica te vacia,
transforma la naturaleza del lector hasta hacerla de la misma natura-
leza que el simbolo: nada, vacio de si, éxodo de si. Lectura simbdlica
es la que conduce hacia el no-dos, afiade Corbi, es la que desarticula, la
que proporciona una certeza vacia, la que da "noticia del que Es".
Proporciona un conocimiento pleno que es un no-conocimiento, en
cuanto que éste trasciende toda dualidad. Ese conocimiento no-
conocimiento es noticia indudable.

José Maria Vigil desearia que se hablara mas concretamente, a
partir de ejemplos claros. Por una parte parece que se esta diciendo
que el simbolo no muere, por otra que no existe mas alla de la expe-
riencia simbolica, que la experiencia no cambia y, a la vez, resulta in-
negable que su significado es distinto segtn los entornos culturales.
Un pasaje evanggélico no dice lo mismo en todo tiempo y lugar. A unas
mismas palabras en boca de Jesus se les han hecho transmitir mensajes
religiosos bien distintos.

El poema, ;es el papel y los trazos de tinta?, ;es poema solo si
hay experiencia poética?, ;en qué punto los trazos de tinta pasan a ser
poema? Para Vigil lectura simbdlica es interpretacion de los simbolos
en y desde el entorno post religional, o sin creencias, que es equivalente.

Los simbolos existen porque son expresion perceptible -le
responde Corbi-. En la forma esta lo que quieren decir que trasciende
toda forma. El conocimiento producido a través de la experiencia
simbolica es lo que llamaremos conocimiento silencioso.

No solo sin creencias —recogera Torradeflot-. Sin creencias
pero aludiendo a algo, y ese algo es lo que trasciende toda forma. Va-
rias voces insisten en este punto. El simbolo se utiliza religiosamente si
no acaba en el simbolo —afiade Robles-, si lo trasciende, si no atrapa en
él. Otra cosa serd si un simbolo se usa signicamente, entonces si que
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referird a algo. La lectura simbdlica no es univoca, pero la conside-
ramos "genuinamente simbolica" cuando se es consciente que esta refi-
riendo a lo que no es referencia alguna, que apunta a aquello de lo que
no se puede hablar. Con estas ultimas reflexiones se abre paso a la
presentacion de la ponencia de Bhakti Das.
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COMO LEER LOS TEXTOS ESPIRITUALES
Una vision a través del Yoga y del Vedanta
Bhakti Das

EL YOGA, VIA DE ACCESO A LA SABIDURIA NO DUAL
DEL VEDANTA

“No existen medias tintas en el camino espiritual”.
Swami Sivananda

Hay que entender que el Yoga no es lo que hoy en dia se nos
vende: una panacea psicofisica para superar el estrés y las
diferentes enfermedades ocasionadas por la vida moderna.
Muchos son los que se acercan al Yoga y a la espiritualidad Hin-
du atraidos por ese “marketing” de imagenes de relax, armonia y
supuesta meditacion. Cuando en realidad, quien sinceramente
quiera sumergirse en el camino interior, encontrard serios proble-
mas y obstaculos, pues debera enfrentarse con el enemigo mas
temible poderoso: el sentimiento de individualidad inherente
llamado ego (Ahamkara). Hoy en dia, muy pocos tienen la fuerza
de voluntad para entregarse a la practica yoguica seria y regular
(Sadhana). Eso sucede porqué la gran mayoria de los practicantes
no mantienen una base ética y moral imprescindible para
profundizar en el camino espiritual. El sabio Maharshi Patanjali la
definié como Yama y Niyama en sus Yoga Sutras. Muchos son
los aspirantes que deambulan entre dos caminos: el material, con
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sus deseos sensoriales egocentrados y el Yoguico, cuya meta es la
uniéon con Dios (Brahman), estado que una vez realizado trascien-
de el concepto de las contradicciones apego-rechazo (Raga-Adwe-
sa) y donde, por tanto, cualquier deseo queda eliminado.

“El tiburdn del deseo toma por la nuca a
los aspirantes con insuficiente desapego,
que tratan de cruzar el océano

del Samsara (nacimiento y muerte).

Ese tiburdn les saca violentamente de sus
Pricticas, ahogdndolos a medio camino”.

Viveka Chudamani, vr.79
(Sri Adi Shankaracharya)

En realidad Yoga significa Unién, una unidad total con tu propio

Ser (Atman), lo cual al igual que en el Vedanta, implica el concep-
to de No-Dualidad. Peré.., ;qué es el Atman?:

“La dicha es la naturaleza esencial del hombre. EI
hecho central del ser humano es su divinidad inherente.

La naturaleza esencial del hombre es divina, pero ha
perdido la conciencia sobre ello, debido a sus
tendencias animales y al velo de su ignorancia. EI
hombre en su ignorancia se identifica tinicamente
con el cuerpo, la mente, el Prana (energia) y los
sentidos. Al trascender éstos, se vuelve uno con
Brahman, o lo Absoluto, que es pura bienaventuranza.

Brahman o lo Absoluto, es la realidad mds plena y la
conciencia mas completa. Ese mas alld que no es
posible definir, ese Ser inherente a todas las cosas, es
el Atman o Brahman. El Atman es la conciencia
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comiuin a todos los seres. El ladrén, la prostituta, el
barrendero, el rey, el maleante, el santo, el perro, el gato,
la rata.., etc. todos ellos comparten un Atman comiin.

Sélo en los cuerpos y mentes existen diferencias
aparentes y ficticias. Existen apariencias de colores
y opiniones, pero el Atman es el mismo en todo.

Si eres muy rico puedes tener un barco, un tren o
un avidn particular para tus intereses egoistas. Pero
1o puedes tener un Atman privado. El Atman es comiin
a todo. No es propiedad privada de ningiin individuo.

El Atman es uno entre la diversidad. Es constante
entre las formas que vienen y se van. Es la Conciencia
pura, absoluta, y esencial de todos los seres conscientes”.

Bliss Divine. Cap 1° Atman. Swami Sivananda

Esta Unidad en la Diversidad solo puede contemplarse a través
del Auto-conocimiento; por este motivo Yoga y Vedanta estan
intrinsecamente unidos, ya que tanto Yoga como Vedanta tienen
el mismo objetivo: alcanzar la pura libertad del Ser. De ahi que a
la persona realizada se le denomina en sanscrito “Jivanmukta”
(un ser liberado en vida).

ekadhd bahudhd chaiva drishyate jalachandravat
dtmajndni tathaiveko jlvanmuktah sa uchyate.

“De la misma manera que una llama tnica aparece ante nuestros
ojos como plural, cuando se refleja en lugares diferentes, ritos y
atuendos. Para el conocedor del Atman todo es Uno, aunque
aparezca como muchos. Aquel que realiza la No-Dualidad, es un
Jivanmukta, un liberado en vida”.

Jivanmukti Guita 5
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Los cuatro mahavakyas.
e AHAM BRAHMASMI
“Yo soy Brahman”. Brihadaranyaka Upanishad 1. 4. 10

o TATTVAM ASI
“Tt eres Eso”. Chandogya Upanishad. 6. 8.7

e AYAM ATMA BRAHMA
“Este Atman es Brahman”. Mandukya Upanishad 2

e PRAJNANAM BRAHMA
“El conocimiento es Brahman”. Aitareya Upanishad 5. 3

Estas cuatro grandes afirmaciones no duales de los Upanishads,
conocidas como Mahavakyas, conforman la esencia de lo que se
conoce como “Hinduismo”. Pero su denominacién original Sans-
krita es “Sanatana Dharma”, que literalmente significa “la doctri-
na eterna”. Aunque su significado en un sentido mas practico se-
ria: “la busqueda de lo eterno”.

Los grandes Rishis de la antigiiedad (sabios realizados) viendo lo
complicado que era comprender los cuatro Vedas originales, hicieron
comentarios para que resultaran mas comprensivos. Es asi como
surgieron los Upanishads o Aranyakas, conocidos también como la
“sabiduria del bosque”, ya que en su gran mayoria fueron escritos en
Ashrams (sus ermitas o retiros de los bosques).

El proposito de dichos Upanishads es ayudar y facilitar al ser
humano la busqueda de esa Realidad que los Vedas definen como
subyacente en todas las cosas, indefinible e infinita; que es nues-
tra verdadera naturaleza y que se le denomina con la palabra
Dios. Aquellos sabios, a través de su estado Yoguico, y mediante
su experiencia mistica dieron importantes pautas para alcanzar la
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unidad con Dios (Brahman), teniendo la meditacion y las prac-
ticas yoguicas como camino.

El papel de las escrituras en el vedanta

Aunque el estudio de las escrituras sagradas tiene una impor-
tancia vital en la practica espiritual (Sadhana) no deben acatarse
como un dogma de fe sin ninguin tipo de razonamiento, ya que el
propdsito de los textos espirituales vedanticos no es llenarte la
cabeza de reglas, dogmas y condicionamientos que puedan impe-
irte llegar a la pura libertad del Ser. Los textos sagrados deben
entenderse como pautas para caminar hacia esa direccion. Este es
el auténtico motivo para el cual fueron escritos. Una vez alcanza-
o el estado Yéguico, se transcienden todos los textos, y por tanto,
dejan de tener utilidad alguna.

“Vano es el estudio de los libros sagrados

si la Suprema Verdad queda desconocida;
Igualmente, resultan iniitiles los estudios
cuando ya se logrd el conocimiento supremo.

Las escrituras, llenas de palabras, son

como un bosque donde la mente pierde

su rumbo. Por eso el sabio debe dedicarse

tinicamente conocer la verdadera naturaleza de
Atman”.

Viveka Chudamani 59, 60 (Sri Adi Sankaracharya)

Es por este motivo que todos los grandes Maestros enfatizan la
préctica de la Auto-Introspeccidon (Atma Vichara).

“De todos los conocimientos (Vidyas), el cono-
cimiento del Ser (Atmad Vidya) es el tinico que da la
paz verdadera. Un santo dijo un dia: “;De qué sir-
ven estas ensefianzas si no traen la paz al espi-
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ritu?”. Hoy en dia existen numerosos tipos de ense-
fianzas en el mundo. ; Por qué esta proliferacién? Porque
nadie ha encontrado avin la paz del espiritu. La lucha
no se detiene nunca, la mente se agita sin descanso.
La mayoria de artes y ciencias se basan en la
ignorancia y su unica utilidad es la de hacer crecer
la agitacién mental. No existe en ellas ninguna rela-
cién de causa y efecto entre su estudio y la sereni-
dad. El gemdlogo que evaliia las piedras preciosas, el
cientifico o el artista que examina el mundo han
perdido el gozo de la paz del espiritu, porque ellos no
pueden examinarse a si mismos.
¢Por qué aquel que no ha buscado en su propia
morada busca en otro lado lo que ha perdido en su
casa? El hombre que afirma de manera perentoria:
“Fulano es esto, mengano es aquello..”, él mismo no sabe
quién es él y la angustia es su carga cotidiana. ;De
que le sirve ver al otro si no se ve a st mismo?”

La llave de la realizacion del Ser

(Sri Siddharameshwar Maharaj)

Sruti y Smriti

Los textos que hasta ahora hemos estado citando, Vedas, Upanis-
hads etc.... son denominados con el nombre de “Shruti” (lo que
se escucha de la divinidad) o mas bien, revelaciones fruto de la
experiencia interior mistica de los Rishis.

Existen también otros textos que forman la parte mas
popular de la espiritualidad hindd, y que reciben el nombre de
“Smriti” (aquello que es recordado por la Tradicién). Son obras
como el Ramayana, el Mahabharata o los Puranas (historias de la
mitologia), que antiguamente se transmitian de forma oral
Los Puranas mas conocidos son el Shrimad Bhagavatam, dedi-
cado al sefior Krishna, el Shiva Purana dedicado al dios Shiva, el
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Vishnu Purana dedicado al dios Vishnu etc.... Los Puranas
personalizan la Realidad abstracta, humanizandola con diferentes
divinidades que toman vida, realizando todo tipo de gestas y
heroismos, realzando todos los aspectos nobles, morales, éticos y
espirituales. De esta forma el devoto siente a Dios mas préximo a si
mismo, como un modelo que le ayude a desarrollar estas cualidades, a
través de relatos poéticos, llenos de una gran belleza.

Los antiguos Rishis observaron que para lograr una evo-
lucién armodnica hacia la Realidad era imprescindible un equili-
brio entre la parte psicoldgica, dindmica, intelectual y emocional.
Fue asi como surgieron de una manera metodica, los principales
caminos yoguicos, que permiten equilibrar estos aspectos. Sus
préacticas son lo que tradicionalmente se conoce como el Yoga de
la Sintesis:

Raja Yoga: para lograr la concentraciéon mental.

Karma Yoga: el de la accién sin deseo, para que nuestra accion se
convierta en un acto de ofrenda y adoracion a Dios.

Jhana Yoga: del conocimiento o sabiduria, a través del estudio de
las escrituras y profundizar hacia el autoconocimiento.

Bhakti Yoga: yoga de la devocidn, en el que se canalizan las
emociones, desarrollando un intenso amor hacia una imagen o
modelo de divinidad personal (Ishta Devata), a la que el Yogui
dirige todos sus pensamientos mediante la repeticion de Su
Nombre (Mantra) y la adoracion.

Mantra: Los antiguos Yoguis descubrieron que la combinacion de
ciertas silabas junto con una entonacién apropiada, generaba un
movimiento en la energia interna (Prana) cuya vibracion afectaba
nuestra estructura psico-fisica. Esta combinacion de silabas (Man-
tras) y sonido (Nada) se considera como un valioso instrumento
para la concentracion y la meditacion.
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La repeticion mas breve usada por la Filosofia Vedanta para repre-
sentar a Dios como Absoluto es el Mantra “Om”, el cual, en principio
es un diptongo que se compone de tres letras A U M (pero se
pronuncia OM) i que simbolizan los tres estados naturales del Ser: Sat
(existencia) Chit (conciencia) Ananda (dicha).

En los Upanishads se dice:

VI S |
frd . st @ifgee
_q‘l-gruq_ a0
Omkaram Hade semyukiom _
Eamaodom moirhadim ofaiva
onkorcys name Romal.

“Los Yoguis, meditan constantemente en OM,
el sonido primordial,
El cual nos libera de todos los deseos
y nos conduce a la iluminacién.
Ante este Omkara, nos inclinamos reverentemente”.
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De hecho la combinacidn de estas practicas tienen el pro-
posito de desarrollar la atencién mental, para tratar de aquietar la
mente y entrar en el estado de profunda meditacién en que la
mente reposa en si misma, abriendo asi la puerta hacia la Supre-
ma Realidad (Brahman) y realizarla (Brahma Jnana).

Mucha gente piensa que el Hinduismo es una religion
repleta de multiples dioses con una complicada mitologia. En
realidad no es asi, el contexto religioso el Hinduismo, mas que una
religion politeista es un monoteismo que se trasciende a si mismo,
cuya meta es realizar Aquello que estd mas alla de cualquier
comprension y definicién, pero que una vez conocido se conoce todo.
Las diferentes divinidades no son mas que diferentes aspectos de
esa Realidad que ayudan al aspirante a centrar su atencion, a
través de las cualidades tanto sutiles como espirituales de cada
divinidad, para finalmente trascender la forma y ser uno con la
Realidad que expresa cada divinidad.

Los que toman de forma literal los relatos de los Puranas,
sin considerar el contenido filoséfico y la ensefianza espiritual
subyacente, peligran de caer victimas de multiples supersticiones,
o de lideres que se enriquecen a base de revestir sus inte-reses de
religiosidad. Como en cualquier otra cultura todo eso errdnea-
mente se mezcla con la religidn, lo cual llega a condicionar la vida
social de la India.

Tal vez la escritura mas popular y venerada en la India,
es el Bhagavad Guita, todo y ser parte de un relato épico de gran
for-mato: el Mahabharata, se considera a esta pequefia seccion de
este gran texto, como la esencia del Yoga, el Vedanta y la espiri-
tualidad hindd, colocandolo en la categoria de Upanishad.

Algunos encuentran contradictorio que el Bhagavad
Guita, una obra dedicada al autoconocimiento y a la Paz, hable de
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guerras y luchas, todo aspirante tiene muy claro, que el texto se
refiere a la confrontacién y las luchas que existen en el campo de
batalla interior. Los dos ejércitos simbolizan los conflictos espiri-
tuales (entre el bien y el mal) que deberemos afrontar y resolver
en nuestro camino espiritual.

El primer Sloka (versiculo) del Guita lo describe clara-
mente: Dharma kshetre kurukshetre “Congregados en el campo del
Dharma”. Y el Campo de la accion Kurukshetra.

Las dos primeras palabras del texto, describen el campo
de la rectitud (Dharma) y el de la accion (Kuru). De hecho, es en
este campo interior del Dharma en el que deberemos luchar. El
protagonista Arjuna, que representa al ser humano, antes de co-
menzar la batalla, le pide a Krishna, su auriga y Maestro, que
simboliza la divinidad, que coloque su carro entre los dos ejér-
citos, para poder contemplar contra quien ha de combatir. Al ver
en el bando contrario a parientes, maestros y amigos, su animo
decae y se plantea abandonar la lucha y retirarse al bosque como
asceta. Krishna sin mencionar una sola palabra y con una com-
prensible sonrisa en sus labios, le escucha con total tranquilidad,
dejandole que hable. Cuando Arjuna finaliza su discurso sobre el
sentido comun, Krishna comienza a hablar diciendo: “amigo mio,
has pronunciado vanas palabras de sabiduria, pero el sabio no se
entristece ni por los vivos ni por los muertos”.

La sabiduria que expresa la vanidad del ego, es ficticia.
La sabiduria solo es verdadera cuando se transciende a si misma.
Entonces es cuando el Ser Absoluto (Brahman) brilla por si
mismo, lo cual estd mas alla de la vida y de la muerte.
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wRIduiaE gfasiar! o g |
T A T W HH T 1IR%H

Brahmarpanarh brahma havir brahmagnau brahmana hutan
brahmaiva tena gantavyarh brahma karma samadhina l124l|

“Brahman es la ofrenda, Brahman es la mantequilla clarificada
(Ghi),
Es Brahman quien vierte la ofrenda en el fuego, que es
Brahman.
En realidad quien siempre ve a Brahman en la accién, llegard a
El”.
Bhagavad Guita IV, 24

e yHafes T el 79 )
el wefurnat vty mg=: nesn

Sarv-a-dha.rman parityajya mam ekarh Saraparh vraja |
aharh tvirh sarva-papebhyo moksayisyimi ma gucah 1166l

“Abandona todo Dharma (doctrina) y toma refugio en Mi.
Yo te libraré de todo mal, no te preocupes”.
Bhagavad Guita XVIII, 66

Estos dos Slokas (versiculos) del Guita, tienen un
significado esencial en la espiritualidad Hind, sus palabras son
la esencia del Yoga y del Vedanta, ya que te ensefa a realizar
que todo es Brahman y que sin una entrega total a esta Suprema
Realidad, siempre habra algin resquicio por el que nuestro ego
se filtre, impidiéndonos ver mas alld de nuestros espejismos
mentales.

Como mencionamos anteriormente, una de las afirma-
ciones principales, mahavakya, del Vedanta es:
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AHAM BRAHMASMI
“Yo soy Brahman”.

A menudo malinterpretado en contextos occidentales, esta
afirmacién no pretende ser una identificacién egocéntrica del “yo
biografico” con la Divinidad, lo cual el Hinduismo define como un
desastre psicoldgico. Esta afirmacion se refiere a la vision interior de
reconocerlo todo como una unidad de expresion de lo Absoluto y
que todo es lo Absoluto en Si Mismo.

Ww?ﬁaﬁfumi ?

Om purnam adabh, purnam idam,
purnat purnam udacyate,
purnasya purnam adaya
purnam evavasisyate

“Om, Eso es perfecto y completo, aquello es perfecto y completo
cuando de lo perfecto surge lo perfecto es perfecto lo que
queda”.

Ishavasya Upanishad

El Shri Ishavasya Upanishad nos da este mantra
(oracién) como una pauta para profundizar en la comprensién
de nuestra esencial naturaleza. Aquellos que son conscientes y
que asi lo perciben, desarrollan un amor y un respeto natural
hacia todos los seres y el entorno.

El sistema de castas no puede formar parte de la filosofia y la
religion hindd. Ya que si todos somos Brahman, debemos
preguntarnos: ;cual es la casta de Dios?
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Caricaturas de la religién

En la India el sistema de castas, mas que a la religion o espiri-
tualidad, pertenece al sistema de vida social, y era una clasifi-
cacion por oficios, similar a nuestros antiguos gremios medieva-
les. La casta que se recibe al nacer, define el oficio del padre, y
en épocas remotas era la tinica escuela. La justicia podia penali-
zar al criminal descastandole a él y a su dinastia, o sea relegan-
dolo a la condicién de parias (descastados), lo cual era un casti-
go peor que la muerte.

Debemos entender la Religién, como un camino hacia la
libertad natural del Ser, en que todo converge en lo Uno, eliminando
todo sentimiento despectivo a causa de razas, creencias, etc.

feranfaraags s nfa sfaf
g 9=y = vfvem: TR 1gen

Vidya-vinaya-sampanne brahmane gavi hastini |
suni caiva éva-pake ca papditih sama-darsinah (18l

“El Sabio considera como iguales a un Brahmin, culto y humilde,
una vaca, un elefante, un perro e incluso a un descastado”.
Bhagavad Guita V, 18

Desde este estado de conciencia, se comprende verdadera-
mente, que todo es una Unidad que toda accion y la reaccion conse-
cuente, repercuten tanto en uno mismo como en nuestro entorno.

El sabio realizado

Para acabar veamos como describe el Bhagavad Guita al sabio que ha
alcanzado la autorrealizacion, bellamente descrito en la segunda parte
del segundo capitulo, conocida como Sthita Prajna Stotra:
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Sthitaprajna stotra
(Bhagavad Guita cap 2, 56 — 72)

54. Arjuna dijo:

Oh Késava (Krishna), ;Cudles son las senales del hombre cuyo
entendimiento es seguro, cuya mente esta fija en la meditacion?
¢Cémo habla? ;Cémo se mueve?

55. El Sefior dijo:

Oh Partha! (Arjuna) Cuando un hombre pone a un lado todos los
anhelos que surgen en la mente y se reconforta solamente en el
Atman (alma), entonces es llamado el hombre de seguro
entendimiento.

56. El que no es perturbado por las penas y no anhela las alegrias,
el que esta libre de las pasiones, miedo e ira, ese es llamado el
asceta de seguro entendimiento.

57. El que no siente apego en ninguna parte, el que no se alegra
ni se entristece ya le sobrevenga un bien o un mal, el
entendimiento de ese hombre es seguro.

58. Y cuando, como la tortuga que recoge sus miembros desde
todos lados, ese hombre aparta sus sentidos de todos los objetos,
su entendimiento es seguro.

59. Cuando un hombre apaga sus sentidos, los objetos de los
sentidos desaparecen para él pero no el deseo de ellos; el deseo
también desaparece cuando él contempla lo Supremo.

60. Porque, a pesar de los esfuerzos del hombre sabio, Oh
Kaunteya, los sentidos incontrolables perturban su mente por
fuerza.
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61. Manteniéndolos en jaque, el Yogui debe sentarse dedicado a Mji;
porque el que tiene sus sentidos bajo control tiene su entendimiento
seguro.

62. De las cavilaciones sobre los objetos de los sentidos, surge el apego
a ellos; el apego engendra el deseo, y el deseo engendra la ira.

63. La ira alimenta la decepcion, la decepcion lleva a la pérdida de
la memoria arruina la razén, y la ruina de la razén significa la
completa destruccién.

64. Pero el alma disciplinada, moviéndose entre los objetos de los
sentidos, desligada de gustos y disgustos, manteniéndolos bajo su
control, alcanza la paz mental.

65. La paz mental significa el término de todo mal, pues el
entendimiento de aquel cuya mente esta en paz permanece segura.
66. E1 hombre indisciplinado no tiene entendimiento ni devocion;
para el que no tiene devocién no hay paz y para el que no tiene
paz, jcomo puede haber felicidad?

67. Porque cuando su mente corre tras los vagabundos sentidos
arrastra su entendimiento, como el viento empuja un barco sobre
las aguas.

68. Por lo tanto, Oh Mahabahu (Arjuna), el que tiene sus sentidos
completamente controlados, es el hombre de seguro entendimiento.
69. Cuando es la noche para los demas seres, el alma disciplinada
estd despierta; cuando los demds estan despiertos, es la noche
para el asceta de vision.

70. Aquel en quien todos los deseos se apaciguan, tal como las
aguas se sumergen en el océano que las recibe sin desbordarse,
ese hombre encuentra la paz; no aquel que alimenta sus deseos.
71. El Hombre que abandona todo anhelo y obra sin intereses,
libre del sentido del “yo” y de “lo mio”, él alcanza la paz.

72. Este es el estado, Oh Partha, del hombre que descansa en
Brahman; habiéndolo alcanzado, él no es decepcionado. El que
permanece en este estado hasta la hora de la muerte, llega a
unirse con Brahman.
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Asi termina el segundo capitulo, titulado “El Yoga del
Conocimiento” en el didlogo entre Sri Krishna y Arjuna sobre la
ciencia del Yoga como parte del conocimiento de Brahman, en el
Upanishad llamado el Bhagavad Guita.
e
OM SHANTI

SESION DE TRABAJO

En la presentacion de su ponencia, Bhakti Das pone de relieve
el sentido del uso de los textos, sus simbolos y narraciones, al servicio
de la practica yéguica. Cualquier elemento de los que forman parte de
esa via de Unién con el Ser (textos, rituales, ejercicios del tipo que sea),
no son mas que instrumentos al servicio de la misma y no una meta en
si mismos. Asi, por ejemplo, si el Yoga comporta la completa cesacion
de los movimientos de la mente, ;de qué pueden servir los simbolos
cuando la mente alcanza la quietud?

Para nadar contracorriente de si mismo se necesita una gran
fuerza y decisiéon, toda ayuda es poca. Pero logrado el proposito,
aferrarse a aquello que nos ha ayudado, sacralizarlo, seria un gran
obstaculo. Bhakti Das recomienda tener siempre presentes las palabras
del sabio Sankaracharya: "el estudio de los textos sagrados es vano si
la Suprema Verdad permanece desconocida, e igualmente inttiles
cuando se alcanza el conocimiento supremo”.

Estando en camino, ;como distinguir si la orientacion de la
practica (y por tanto de la lectura) es la adecuada? Si libera. Su maestro
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ensefiaba que la practica adecuada era la que fortalecia la vida interior
y ayudaba a ser libre.

En la practica hindu1 juegan un papel muy importante algu-
nas grandes afirmaciones, verdaderos compendios de sabiduria, como
los cuatro grandes Mahavakyas: "Yo soy Brahman", "Tt eres eso", "Este
Atman es Brahman", "El conocimiento es Brahman". Son afirmaciones
fundamentales que ayudan a polarizar la indagacion mental, a pola-
rizar al ser todo en esa via. Afirmaciones que aparecen en el seno de la
ensefnanza de los rishis del bosque, en los Upanishads, y que los rishis
comentan una y otra vez, queriendo ayudar en la bisqueda. En su
ponencia, Bhakti Das recoge algunos textos clave para mostrar cdmo
indagar afirmaciones como éstas simbodlicamente, es decir, como ins-
trumentos liberadores; concluye la seleccién con el capitulo del Bhaga-
vad Gita en el que el didlogo entre Sri Krishna y el guerrero Arjuna se
centra en presentar los rasgos del buscador y de su busqueda, el
Conocimiento.

Con este texto se da paso al didlogo, que se inicia pidiéndole
que amplie algo mas el sentido del papel de las figuras divinas (como
Sri Krishna) al servicio de la practica.

Es bien sabida la distincién que realiza el hinduismo entre el
Absoluto, Brahman, mas alla de todo concepto y toda forma, y los
miles de dioses y figuraciones divinas que pueblan el imaginario
hindt. Pero todos esos personajes, jjuegan algiin papel en la bisqueda
espiritual o sélo a nivel de la devocion del creyente? Y si lo llevan a
cabo, como lo hacen.

A ello Bhakti Das responde que hay un tipo de religiosidad
de "historieta" que vive alejada de la realidad, cautiva de las aventuras
de todos esos personajes, y en su mundo. Pero el sentido de esas
figuraciones es otro. Cada forma divina, cada simbolo, representa un
rasgo del existir pleno, o un aspecto de la naturaleza de la busqueda;
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cada forma ayuda a visualizar y valorar aquel aspecto determinado, a
considerarlo, a tefiir de su color el pensamiento y el sentir. Como toda
forma, son maneras limitadas de apuntar al mas alla de toda forma, al
Absoluto; limitadas, pero poderosas, pues son un gran instrumento al
servicio de la polarizacién del buscador. Expone entonces tres ejem-
plos: los rasgos de la Trimurti, las tres deidades principales y sus
Shaktis, sus companieras.

Brahma, el Creador, simboliza el aspecto creativo del propio
ser. Su Shakti es Sarasvati, representada sobre un cisne. El cisne es el
simbolo de viveka, el discernimiento, la capacidad de discernir en cada
ocasion el ser del no ser, saber e ignorancia. Vishnt, el Conservador, es
el estado de equilibrio de nuestro propio ser. Tumbado sobre la
serpiente de mil cabezas, la energia primordial mientras Laksmi, su
esposa, le cuida. Laksmi simboliza la fortuna: la fortuna real del ser, el
tesoro interior, representado por la luz. Dipavali, la gran fiesta de la
luz del mundo hindi con esos millones de lamparitas y fuegos
encendidos, esta dedicada a Laksmi, luz de vida, verdadera fortuna de
ser. Shiva: el destructor, dios temible para muchos, "patrén” de los
yoguis. Porque la destruccion de Shiva significa la regeneracion
constante. Se le representa como asceta en los Himalayas y su Shakti
tiene dos aspectos: Parvati, la nutridora y la temible Kali, la negra
destructora. La lectura simbdlica nos habla de que sélo a través de la
calma de Shiva, se puede destruir lo que impide la practica. Dirigirse
con devocion a cualquiera de estas imagenes, es polarizar las capa-
cidades hacia la consideracién de esas actitudes, esas fuerzas, esas
realidades en tension en nuestro propio ser. El papel del simbolismo
es poner de relieve. Los simbolos que lleva Sri Krishna son los que nos
ayudan a ver sus cualidades, y sin ellos no las distinguiriamos,
pasarian desapercibidas. Por ejemplo su flauta: hacerse instrumento
del Absoluto, la actitud de entrega, de confianza absoluta, el vacio de
si que posibilita el fluir del aire. ..
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Sri Krishna no es un dios, es un avatar, una encarnacion de
Vishnt, y se le representa del color azul del cielo. Se le confundiria con
el cielo de no ser por los elementos que le revisten y le distinguen. De
la misma manera dificilmente se podria tener noticia del Absoluto sin
esos dioses que destacan un aspecto u otro. La via de la devocion, el
bhakti yoga, transita desde lo exterior, desde la dualidad, la relacién
del devoto hacia la forma divina, hasta el supremo bhakti yoga
(Mahabhaktiyoga) el de la desaparicion del yo en el Ser, en el Uno. La
union total.

Bhakti Das cierra la sesion con advertencias para que no se de
importancia a lo que no la tiene, a situar cada cosa en su lugar. Insiste
en no entretenerse en los textos de forma equivocada e infructifera. Y
lo hace con una pequefia narracién. Explica aquella historia del sabio
que requiere los servicios de un barquero para atravesar un ancho rio.
Sube a la barca y durante el trayecto le va preguntando al barquero
sobre sus conocimientos: ;sabes pintar?, ;y leer?, ;y tocar tal instru-
mento?... Y, a cada negativa del barquero respondiendo una y otra
vez: 'no, lo siento, solo sé remar”, el sabio le responde decepcionado:
"iqué lastima, has desperdiciado gran parte de tu vida!". Con esas, que
ya en medio del rio, el barquero le pregunta al sabio: "y digame, ;sabe
usted nadar?" Y ante la negativa del sabio, el barquero le dice: "pues
no sabe como lo siento, porque jha perdido usted la vida entera! Pues
se ha abierto una brecha en el bote y nos estamos hundiendo".

Saber nadar en el océano de la existencia es lo que realmente

importa, concluye Bhakti Das, y bienvenido aquello que nos ayude a
ello.
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LAS NARRACIONES DE LA NATIVIDAD DE ]ESI:IS
Maria Corbi

Algunos ejemplos de narraciones de nacimientos maravillosos de
grandes personajes espirituales, dioses y héroes.

Para intentar leer las narraciones evangélicas del nacimiento de
Jestis, desde un punto de vista puramente simbdlico, y no como
cronicas de hechos, ni descripciones de la naturaleza de lo divino
y de su manifestacidon en Jesus, resultara ttil hacer un brevisimo
compendio de nacimientos maravillosos en otras tradiciones
espirituales.

Nacimientos milagrosos en Israel.

Aunque de Moisés no se narre un nacimiento milagroso, si que es
milagrosa su supervivencia de la persecucion del Faradn.

Pero abundan otros nacimientos milagrosos en la tradicion
biblica. En Israel las narraciones de nacimientos extraordinarios
tienen unos rasgos comunes: anuncio del nacimiento por un
angel, o por un suefo, o ambas cosas a la vez; esterilidad de la
esposa antes de la intervencion divina; profecias y anuncios sobre
el futuro recién nacido; palabras u obras maravillosas del infante,
etc.; la mayoria de estos elementos intervienen en las narraciones
del nacimiento de Jesus.

Pero estas estructuras mitologicas no son un fenémeno exclusivo
de Israel, los nacimientos maravillosos son una estructura mito-
logica ancestral.
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Mito del nacimiento de Krishna.

El rey Kamsa era un rey tirano. Tenia una hermana, Devaki, a la que
queria mucho. Devaki contrajo matrimonio con Vasudeva, y el rey les
ofrecié muchos presentes para aquella ocasién feliz. Todo iba bien, pero
de pronto el rey oyd una voz que le decia: “Oh, loco, por qué te felicitas
por este casamiento, ;no sabes que el octavo fruto de su vientre serd la
causa de tu muerte?

El terrible Kamsa salté de su asiento y se lanzd contra su
hermana, con la espada en alto, dispuesto a matarla. Vasudeva, rdpido
como el viento, se interpuso entre ellos y paré al rey. “Recuerda que no
es ella la que provocard tu muerte, sino nuestro octavo hijo. Te prometo
que todos nuestros hijos te serdn entregados para que decidas su suerte”.
Ast salvé la vida de Devaki, pero fueron infinitamente infelices porque
cada uno de sus hijos era asesinado por el rey al momento de nacer. No
sabian como escapar a aquel maleficio.

Entonces, el Alma del universo, el refugio de todos, Narayana,
entré en la mente de Vasudeva. Lucia como el sol de mediodia. Devaki
recibid en ella el buen auguro personalizado, la esencia de toda la riqueza
y gloria del universo, el Alma indestructible, que habita en toda cosa
viviente y no viviente. Devaki tuvo la gran fortuna de convertirse en la
madre del Sefior de los Sefiores. Embarazada de su octavo hijo, Kamsa
ordend encerrarla con Vasudeva en la cdrcel. Los encerraron a los dos en
la misma mazmorra, atados por una vnica cadena. Como el levante se
ilumina con la salida de la luna, Devaki tenia un aspecto bellisimo,
radiante, aunque el mundo no podia verla, presa como estaba en la
mazmorra de Kamsa. Su brillo estaba escondido como una luz se oculta
en un jarro.

Desconsolados, sin ningtin tipo de ayuda, Vasudeva i Devaki
rogaban y rogaban al Todopoderoso, al Amor infinito. Le imploraban
proteccién para su hijo. Rezaban con tanto ardor que al final cayeron
desmayados. Brahma, Mahadeva y todos los devas se presentaron
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delante de ellos y, dirigiéndose a Devaki, le dijeron: “eres una princesa
muy afortunada, pues serds la madre del mismo Narayana, el Sefior. No
temas a Kamsa”. Cuando los hubieron tranquilizado y reconfortado, desa-
parecieron de su presencia.

El tiempo era propicio. Tenia el encanto de todas las seis estaciones.
Los planetas y las estrellas estaban en la posicion que indica paz y gozo en el
mundo. Las cuatro direcciones eran claras y didfanas, la estrelln Rohini
estaba en ascendente, la estrella que estd gobernada por Prajapati. El cielo
era transparente y sembrado de estrellas que brillaban con mucha intensi-
dad, las aguas de los rios eran cristalinas y dulces, los lagos estaban llenos de
flores de loto, los drboles florecian, soplaba una brisa suave impregnada de
una intensa fragancia que venia de las flores. Los fuegos que habian encen-
dido los brahmanes quemaban sin echar humo y un aire de paz y de tranqui-
lidad cubria toda la tierra. Las mentes de todos los hombres eran felices sin
saber el motivo. S6lo Kamsa era desgraciado. Los Siddhas y Charanas canta-
ban himnos de alabanza, los devas y los rishis lanzaban flores sobre la tierra.
Se oyd un gran trueno entre las nubes que parecia el rugir del océano. Era
medianoche. Y Narayana, el que es el corazon de todos, nacié de Devaki, la
esposa de Vasudeva. Devaki dio a luz a Narayana, como el levante da la luna
gloriosa.

Cuando Vasudeva mird al recién nacido quedd muy sorprendido.
Vasudeva vio que no era un ser humano el que tenia en los brazos sino el
mismo Narayana. Puso al recién nacido en la tierra, y con las manos juntas en
sefial de humilde veneracion, dijo: “en tu infinita misericordia por la tierra y
por los pobres Vasudeva y Devaki, has asumido la forma de un ser humano.
No sé cémo pronunciar las palabras de emocién que invaden mis labios. Ya no
soy un desgraciado. Soy el mds afortunado de todos los hombres y mi mujer
tiene el honor de ser la madre del Sefior. Grande es tu favor por nosotros. !

1 Conf. Srimad Bhagavatam. Traduccion y prélogo: Alberto Manzano. Barcelona,
1978, Unilibro, pgs. 156-158; El llibre del senyor. Srimad Bhagavatam. Traduccié
d’Artur Mari, amb la col.laboraci6 de J. Duch. Samadhi Marga, 1997. pgs. 293 ss.
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Ast se narra el nacimiento de Buda.

La forma de la concepcidn se explica de la siguiente manera: en el tiempo
del festival de verano en Kapilavatthu, Mahd Maya, Sefiora de
Suddhodana, yacia en su lecho y tuvo un suefio. Sofié que los Cuatro
Guardianes de los Puntos Cardinales la levantaron y llevaron hacia los
Himalayas y una vez alli la bafiaron en el lago Anotatta, para luego
dejarla sobre un lecho celestial dentro de una durea mansion en la Colina
de Plata. Entonces el Bodhisatta, quien se habia convertido en un
hermoso elefante blanco y llevaba en su trompa una blanca flor de loto,
se acerco desde el norte y parecid tocar su flanco derecho y penetrar en
su vientre. Al siguiente dia, cuando despertd, conté el suefio a su sefior y
los brahmanes lo interpretaron de la siquiente manera: que la sefiora
habia concebido un nifio varén, quien en caso de adoptar la vida de
hogar, se convertiria en un Monarca Universal; pero que si adoptaba la
vida religiosa se convertiria en un Buda y quitaria al mundo los velos de
la ignorancia y el pecado.

También debe relatarse que en el momento de la encarnacion
tanto la tierra como los cielos mostraron signos, los mudos hablaron,
caminaron los lisiados, todos los hombres comenzaron a hablar con
bondad, los instrumentos musicales sonaron por si solos, la tierra se
cubrié de flores de loto, éstas descendieron del cielo y todos los drboles
dieron sus flores. A partir del momento de la encarnacién, ademds,
cuatro devas guardaron al Bodhisatta y a su madre, para protegerlos de
todo dafio. La madre no estaba fatigada y podia ver al nifio en su vientre
con tanta claridad como se puede ver el hilo en una gema transparente.
Ast llevé la sefiora Mahd Maya al Bodhisatta durante diez meses
lunares, al cabo de ese lapso expresé deseos de visitar a su familia en
Devadaha y alli se dirigid. En el camino de Kapilavatthu a Devadaha
hay un bosquecillo de drboles que pertenece a la gente de ambas
ciudades, y que en el momento del viaje de la reina estaba lleno de frutas
y flores. Alli quiso descansar y fue llevada hacia el mayor de los drboles
sal y debajo de él se paro. Cuando levantd la mano para tomar una de
sus ramas supo que el momento habia llegado, y asi, de pie y sosteniendo
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la rama del arbol, dio a luz. Cuatro devas de Brahma recibieron al nifio
en una red de oro y lo mostraron a la madre, diciendo: jRegocijate, oh
Seriora! Un gran hijo ha nacido de ti”. El nifio se mantuvo erguido, dio
siete pasos y exclamé: “Soy supremo en el mundo. Este es mi tiltimo

”q

nacimiento: en adelante no habrd mds nacimientos para mi

Hechos extraordinarios en el nacimiento de Mahoma.
Del Profeta Mahoma también se narra las maravillas de su
nacimiento y de su primera infancia.

La madre del Profeta conté que cuando lo llevaba en su seno y
que, cuando al término de nueve meses, se le acerco el momento del
parto, vio en un suefio, a un dngel descender del cielo y le dijo: el que
llevas en tu seno es el mds grande de todos los hombres y la mds noble de
todas las criaturas; cuando le des a luz ponle por nombre Muhammad, y
pronuncia estas palabras “tomo recurso para él en Dios tinico contra las
malas influencias de todo tipo”. Ella conté su sueiio a ‘Abdou’l-
Mottalib. La noche en la que el Profeta vino al mundo, su madre le mird
y vio que brotaba de él una luz que llegaba hasta Siria, y vio todos los
palacios de ese pais; y la luz que salia de él se extendia también al cielo y
alcanzaba las estrellass. A la mafiana siguiente, llamé a ‘Abdou’l-
Mottalib y le contd lo que habia visto. ‘Abdou’l-Mottalib dio al nifio el
nombre de Muhammad.

Otra tradicién cuenta que, en el momento del nacimiento del
Profeta, todos los idolos que se encontraban en la ciudad de la Mekka y
en el templo de la Ka’aba, cayeron al suelo de bruces; y los fuegos de los
templos de los magos, en Arabia y en Persia, se extinguieron aquella
noche.?

! Coomaraswamy, Ananda: Buda y el Evangelio del Budismo. Buenos Aires. 1969,
Paidos, Pg. 18
2 Tabari: Mohammed sceau des prophétes. Paris, 1980. Pgs. 26-27.
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Otra tradicidn narra los prodigios de los primeros momentos de
la vida del Profeta:

Nuestro Seiior Muhammad (que Alldh extienda sobre él sus
Bendiciones y le conceda la Paz) nacidé algunos instantes antes del
amanecer de un lunes, el doceavo dia del mes de Rabi’el Aw-wal, en el
afio del Elefante (el 29 de Agosto del 570 de la Era Cristiana).

Cuando vino al mundo, estaba limpio de toda mancha, circun-
ciso por su naturaleza y su cordén umbilical habia sido cortado por los
cuidados del Angel Gabriel. El aire de la ciudad era funesto para los
nifios de su edad, y los nobles tenian por costumbre el confiarlos a
nodrizas beduinas, quienes los criaban en sus Badiya (tierra habitada
por los Beduinos o némadas). Poco después del nacimiento de Muham-
mad, una decena de mujeres de la tribu de los Bani Sa’ad, sanas y
bronceadas por el aire vivificante de su pais, llegaron a la Mekka a la
busqueda de nifios de pecho; y una de ellas, Halima, cuyo nombre
significa “la dulce”, le seria reservado el honor de servir de nodriza al
Profeta de Allih.

Halima bint Zu’aib dijo: “El afio era seco, y nos halldbamos mi
marido Hdriz ben el Ozza y yo en un gran apuro. Decidimos dirigirnos
a Mekka, donde buscaria un nifio de pecho cuyos padres nos ayudarian a
superar nuestra miseria, y nos unimos a una caravana de mujeres de
nuestra tribu que se dirigian alli con la misma intencion.

La burrilla que me servia de montura estaba tan en los huesos,
debido a las privaciones, que termind por caerse en el camino; y durante
toda la noche el suefio se nos interrumpia por el llanto de nuestro
desafortunado hijo torturado por el hambre: ni en mis senos ni en las
mamas de la camella que conducia mi marido quedaba una gota de leche
para calmarlo. Y en mi insomnio me despertaba: ;Cémo podia, en esta
situacion, pretender hacerme cargo de un nifio de pecho?
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Mucho mds tarde que nuestra caravana, pero, por fin, llegamos
a Mekka. Al llegar vimos que todos los nifios de pecho habian sido
adoptados por mis comparieras, salvo uno: Muhammad. Su padre habia
muerto y su familia era poco acomodada, a pesar de la alta situacion que
ocupaba en Mekka. Ninguna de las nodrizas habia querido encargarse de
él. También nosotros nos desentendimos de él al principio; pero tuve
vergiienza de volver con las manos vacias y temia las bromas y las
chanzas de mis comparieras; ademds me conmovid particularmente el ver
que ese nifio tan guapo iba a sucumbir en el aire malsano de la ciudad.
La compasion llend mi corazdn; senti la leche volver milagrosamente a
mis senos, presta a brotar hacia Muhammad, y dije a mi marido: jPor
Alldh!, siento un gran deseo de adoptar a este huerfanito, a pesar de lo
improbable de que ello nos sea rentable; tienes razon me dijo y puede ser que
con él venga la Bendicion a nuestra tienda. Sin poderme contener, me
precipité sobre el hermoso nifio que dormia y le puse mi mano sobre su pechito;
sonrio y abrio sus ojos centelleantes de luz entre los que le besé. Luego
estrechdndole entre mis brazos, me volvi al campamento de nuestra caravana.
Entonces lo coloqué a mi seno derecho para que tomara el alimento que Alldh
le concediese y, ante mi asombro, encontrd en él con qué saciarse; entonces, le
ofreci mi pecho izquierdo, pero lo rechazo, dejindoselo a su hermano de leche; y
siempre obraba del mismo modo. jQué fendmeno mds extraordinario! Para
calmar el hambre que me atenazaba, mi esposo obtuvo suficiente leche de las
ubres anteriormente secas de nuestra camella, y, por primera vez en mucho
tiempo, la noche nos trajo un suefio reparador. jPor Alldh! ;Halima,-dijo mi
marido al dia siguiente- has adoptado una criatura realmente bendita! Volvi a
subir con el nifio a mi borrica, que, emprendiendo una marcha veloz, no tardo
en alcanzar y dejar tras de si incluso a mis comparieras, que asombradas me
gritaban: Halima, sujeta a tu borrica para que llequemos juntas. ;Pero, es esa
la burra que montabas al salir? -si, por supuesto-. Entonces, tiene algiin
prodigio que no podemos comprender.

Llegamos a nuestros campamentos de Bani Sa’d; no conocia
tierra mds seca que la nuestra, y nuestros rebafios estaban diezmados por
el hambre. Pero, para nuestro asombro, los encontramos en mejor estado
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que en los afios mds prosperos, de tal forma que las ubres repletas de
nuestras ovejas nos proporcionaban mds leche de la que necesitabamos.
Los rebafios de nuestros vecinos se hallaban, por el contrario, en el esta-
do mds lamentable, y sus duefios echaban la culpa de ello a sus pastores:
jdesgraciados, estiipidos —gritaban-, llevadlos a pastar alli donde pacen
los de Halima! Los pastores obedecian, pero era en vano; la hierba tierna
que parecia salir de la tierra para nuestros corderos, se marchitaba
inmediatamente tras su paso. La prosperidad y la Bendicién no cesaban
de entrar en nuestra tienda. Muhammad alcanzd la edad de dos afios, y
entonces lo desteté. Eva de naturaleza verdaderamente excepcional: con
nueve meses hablaba ya con un encanto y un acento que llegaba al fondo
del corazon; nunca se ensuciaba; nunca gritaba o lloraba, a no ser
cuando su desnudez se hallaba expuesta a la vista. Si se incomodaba por
la noche y no queria dormirse, lo sacaba de la tienda e inmediatamente
su mirada se clavaba con admiracion en las estrellas; su alegria estallaba
y cuando sus ojos se saciaban del espectdculo, consentia en cerrarse y
dejarse invadir por el suefio. ..

Prodigios en el nacimiento de Zoroastro.

Se supone que Zoroastro viene al mundo el afio 550 antes de Cristo.
Asi se narra su nacimiento: Cuando Dogdo, la madre de Zoroastro,
estaba encinta de cinco meses y veinte dias, tuvo un suefio terrorifico.
Creydé ver una nube muy negra, que como el ala de una gigantesca
dguila, cubria la luz y producia las tinieblas mds espantosas; de esta
nube cayd una abundante lluvia de animales de todas las especies: tigres,
leones, lobos, rinocerontes, serpientes, que armados de largos y agudos
dientes, cayeron sobre la mansion de Dogdo. Una de estas bestias, mds
cruel y fuerte que las otras, se arrojo sobre ella lanzando bramidos de
furor y le destrozé el vientre, arrancé de él a Zoroastro y le clavd las
ufias con intencion de dejarlo sin vida. A la vista de este monstruo, los
hombres lanzaban horribles gritos y Dogdo, temblando gritaba: ; Quién

1 N. Donet-S. Ben Ibrahim: La vida de Muhammad (Assirah). Qatar, 1993. Asociacion
Musulman a en Espafia. pgs. 26-27
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me librard del mal que me amenaza? Cesad de temer, dijo Zoroastro.
Aprended a conocerlo, joh madre mia!; aunque estos monstruos sean
muy numerosos y yo esté solo, resistiré a todo su furor.

Estas palabras devolvieron la tranquilidad a Dogdo, que vio
elevarse bajo el cielo una alta montafia en el lugar en que estaban las
bestias. La luz del sol disipé la tenebrosa nube y el viento del otofio que
sopld, hizo que las bestias se dispersaran como si se tratase de hojas
secas.

Cuando el dia estaba ya un poco avanzado, aparecio un hombre
Joven, hermoso como la luna llena y refulgente como Djemschid, que
tenia un cuerno luminoso en su mano, con el que debia arrancar la raiz
de los Dews, y en la otra un libro; lanzd su libro contra las fieras, que
desaparecieron de la mansion de Dogdo como si hubieran sido reducidas
a cenizas. Sin embargo, las tres mds fuertes resistieron: el lobo, el leon y
el tigre. El joven se acercé a ellas, las golpeé una a una con su cuerno
luminoso y las redujo a la nada. Inmediatamente el joven cogié a
Zoroastro, lo volvid a colocar dentro del vientre de su madre, sopld sobre
ella y volvid a encontrarse embarazada.

Nada temas, le dijo, acto seguido, a Dogdo. El Rey del Cielo
protege a este nifio y el mundo entero estd esperando su llegada, porque
es el Profeta que Dios envia a su pueblo. Su ley llenard de alegria al
mundo; gracias a él, en la misma fuente irdn a beber el cordero y el ledn.
No temas a estas bestias feroces, porque a quien socorre Dios, aunque el
mundo entero se declare enemigo suyo, ;qué dario podria hacerle? Tras
decir estas palabras, el joven se desvanecié y Dogdo se despertd.

Dogdo paso tres noches en vela, y cuando amanecio el cuarto dia, se
presentd en casa del intérprete de los suefios, que no disimuld su gran alegria
al verla. El anciano tenia su astrolabio dirigido hacia el sol y estudiaba los
acontecimientos que habian de acaecer. Tomd a continuacion una plancha
unida y una pluma, observé los astros y, pasada una hora, se puso a escribit,
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repasé varias veces lo escrito y, después de haber concluido todos sus cdlculos,
le dijo a la madre de Zoroastro:

Yo veo lo que ningiin hombre ha visto jamds. Ti estds encinta
de cinco meses y veintitrés dias. Cuando tu tiempo se haya cumplido, de
ti nacerd un nifio que serd llamado el bendito Zoroastro. La ley que él
debe anunciar llenard el mundo de alegria. Aquellos que siguen la ley
impura se declarardn sus enemigos y le hardn la guerra. T sufrirds por
ello, como te han hecho sufrir las bestias feroces que has visto en suefios;
pero por fin vencerds. T has visto a un hombre joven descender del
sexto cielo, brillante de luz; el cuerno deslumbrador y brillante que
mantenia en una de sus manos designa la grandeza de Dios. El libro que
tenia en la otra es el sello de la profecia, que hace huir a los Dews; las
otras tres bestias indican la presencia de tres poderosos enemigos, pero
nada podrdn contra él. En aquel tiempo, habrd un rey que hard practicar
publicamente la buena ley. A aquel que obedezca las palabras de
Zoroastro, Dios le otorgard el paraiso, el alma de sus enemigos serd
precipitada en el infierno.!

Nacimiento de Saosyant, el sucesor de Zoroastro, el enviado al
final de los tiempos.

Por “el Viviente” se entiende Saosyant, cuya llegada es ardientemente
esperada. La tradicién pehlevi dice que Saosyant sacudird a los muertos
y resucitard a todos los hombres. Al final tendrd lugar la transfiguracion
que tiene por fin que el mundo sea inmortal por toda la eternidad.
Entonces tendrd lugar el juicio que fijard la suerte de los buenos y los
malos.

Pronto se desarrolla una doctrina sobre el nacimiento milagroso
de Saosyant. Se dice que la semilla de Zaratrustra (Zoroastro) no ha
desaparecido: estd guardada por 99.999 fravasis. Se encuentra en un
lago, el Kasaoya. Un mito (que aparece solamente en época tardia, pero

1 Varenne, Jean: Zoroastro. Madrid. 1976. Edaf. Pgs. 102-104.
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construido sobre un fundamento Avesta) cuenta que una joven, llamada
en avesta Eredat.fedri, se baiié en el lago. Fecundada por la semilla de
Zaratrustra, da a luz un hijo Astvat-Arta.

El nombre de Saosyant es simbdlico, porque significa “el Orden
(la Verdad) Encarnada. El Redentor es la encarnacién de Asa, (que
equivale a la nocion védica Rta, que es la Verdad el orden de las cosas, de
la naturaleza, de la liturgia y de la conducta moral) Orden o Verdad.
Pertenece al mundo fisico...aunque milagrosamente nacido de una
virgen y encarnando el Amesa Spenta Asa (equivalente a algo asi como
el Espiritu Santo de Ahura Mazdd (el Sabio Sefior, Dios supremo).
Detengdmonos un momento para sefialar la importancia de esta idea: el
Redentor escatoldgico, que instaurard el reino esperado por las Potencias
buenas sobre la tierra, es un ser divino nacido de una virgen, por consi-
guiente teniendo un cuerpo humano y una vida humana.

Saosyant es el Enviado de Dios;... esta idea resultaria central
en las religiones del Proximo Oriente. En esto, es el heredero de
Zaratrustra, el enviado por excelencia.!

El origen de Gengis Kan

También para narrar el nacimiento de los héroes guerreros se usa
el mismo mitologema.

En la estirpe de Gengis Kan se cuenta que un lobo azul bajo del
cielo y se cas6é con una corza. De ellos nacié Batachijan, ante-
pasado de Gengis Kan.

De esa descendencia, Alan la Bella tuvo tres hijos sin marido:
Bugu Jatagui, Bagatu, Bodonkar.

Dice la narracion: Alan dijo: Vosotros, mis dos hijos mayores,
Belgunutei, Bugunutei, duddis de mi, habldis entre vosotros, decis a mis

1 Widengren, G.:Les religion de I'Iran. Paris, 1965. Payot. Pgs. 127-129; Dtichense-
Guillemin, Jacques: La religion de I'Iran ancient. Paris 1962, Pg. 193.
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espaldas: “Tuvo tres hijos mds, ;de quién, de quiénes son? Yo lo diré.
Sabed que por las noches un hombre de color de la luz entraba por el
agujero del techo de mi tienda. Se echaba sobre mi y me rozaba el
vientre. Su luz me entraba dentro. Luego, salia corriendo como un perro
de luz por los rayos del sol o de la luna. ;Como podéis pensar mal de mi?
¢No veis que son hijos que vienen del cielo? ;Cémo podéis pensar que
son gente vil? Cuando sean principes, todos veréis, todos verdn.

De esta descendencia procede Gengis Kan. Su nacimiento se narra as:

En un combate, Yesuguei (el padre de Gengis Kan) cogid cautivo a un
jefe tataro llamado Temujin. Acampaban entonces al pie del Deligiin a
orillas del Onén. Fue alli donde Joguelun dio a luz su primer hijo. Asi
nacio Gengis Kan.

Salid del vientre de su madre con un grumo de sangre, grande como una
taba, apretado en el pufio derecho.

Le pusieron Temujin. Dijeron: Nacié cuando su padre cogié cautivo a
Temujin el tdtaro.!

Los nacimientos maravillosos en Grecia y Roma.

También los héroes y grandes militares griegos y romanos narra-
ron genealogias en las que se afirmaba una ascendencia divina.
La gens julia a la que pertenecian Cesar y Augusto, pretendian
descender de Eneas y tenian, por consiguiente a Venus como
antepasada. Eneas era hijo de Anquises y Afrodita. Su padre, hijo
de Capis, desciende de la estirpe de Dardano y, por tanto, del
mismo Zeus.

Podrian aducirse muchos ejemplos del mundo helenista y
romano, pero son suficientemente conocidos. Con estos ejemplos
bastara.

1 El libro secreto de los mongoles. Versién de José Manuel Alvarez Flérez. Barcelona
,1985, Muchnik Editores. pgs. 33, 35-36, 43.
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Me he detenido narrando nacimientos milagrosos de
grandes personajes religiosos, dioses y héroes para que quede
constancia de que el mitologema “nacimiento milagroso” es una
estructura ancestral, vigente tanto en el mundo judio, como en el
helenista. Podria decirse que es un mitologema que trasciende
todas las culturas. Los ejemplos que se podrian aducir son innu-
merables. Me he cenido a grandes personajes de la historia de la
espiritualidad humana y algunos casos de héroes.

Sobre ese suelo de datos, las reflexiones sobre el caracter
simbdlico de las narraciones evangélicas del nacimiento de Jesus,
quedan, sin duda, mejor enmarcadas.

Algo de teoria a cerca de los mitos y narraciones sagradas

La pretension primaria de los mitos, simbolos, rituales y narra-
ciones sagradas es concluir nuestra indeterminacién genética,
para hacernos animales viables. No me extiendo en este punto
porque ya lo he escrito muchas veces.

Puesto que deben inscribir en nuestras mentes y en
nuestro sentir unos patrones de comprension, valoraciéon y ac-
cién, adecuados a un modo peculiar de sobrevivencia preindus-
trial, tienen que ser formaciones axiologicas. No pueden ser puras
estructuras conceptuales. Deben programar a un grupo de vivien-
tes para que interpreten el mundo y a si mismos de forma ade-
cuada a su manera de vida y, sobre todo, deben estimularles para
que valoren el medio y acttien en €l.

Vistos desde la situacion cultural en la que nos encon-
tramos, la pretension de mitos, simbolos, rituales y narraciones
sagradas no era describir la realidad, ni describir hechos, sino
imprimir en la mente y el sentir de individuos y grupos la manera
de leer y valorar el medio y a si mismos, de forma que actuaran
adecuadamente y convenientemente cohesionados para sobrevi-
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vir con eficacia. No describen la realidad, la modelan, de acuerdo
con un modo de vida.

Todos los vivientes modelamos la realidad segin nues-
tras necesidades y los modos de satisfacerlas. En eso somos una
especie viviente entre otras, la diferencia es que las demas espe-
cies vivientes modelan la realidad genéticamente y nosotros
debemos hacerlo culturalmente.

Supuesta esta finalidad de las formaciones lingiiisticas y
expresivas de que hablamos, los individuos de una determinada
colectividad preindustrial, deben tomar lo que dicen sus mitos y
narraciones sagradas como descripcion fidedigna de la realidad.
Si no lo hicieran, la funcién programadora de los mitos, simbolos
y narraciones, no ejercerian la funcién para la que fueron cons-
truidos. Los mitos y los simbolos deben construir un mundo
cultural tan cierto e indudable como lo es el mundo, construido
genéticamente, para moscas, garrapatas o camellos.

A esta necesidad imperiosa de tomar lo que dicen los
mitos, simbolos, narraciones sagradas y rituales, como descrip-
cion fidedigna de la realidad, le llamaremos epistemologia
mitica.

Por su funcion programadora los mitos y simbolos tienen
que tomarse como las palabras y las narraciones lo dicen. Gracias
a esa forma de comprender y sentir, los grupos sobreviven en el
medio. Pero cuando esas mismas narraciones hablan de las di-
mensiones sagradas y absolutas de la realidad, por efecto de la
epistemologia mitica, deben tomarse también como las narracio-
nes dicen. Si no se hiciera asi, se destruiria el programa que da
viabilidad vital al grupo.
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Como conclusion de estas breves reflexiones, durante
toda la larga etapa preindustrial, e incluso para las secciones
sociales que vivieron, y viven, de forma preindustrial durante la
etapa de la primera revolucion industrial, lo que decian los mitos,
simbolos, narraciones sagradas y rituales tenia que tomarse, indefec-
tiblemente, como descripciones de la realidad. Tanto en lo referen-

te a este mundo, como en lo referente a la dimensién absoluta de la
realidad.

La epistemologia mitica es coetanea de las sociedades
preindustriales y era consecuencia y causa de sus formas estaticas
de vida, que debian excluir el cambio.

Las formas de vida de las sociedades estaticas se elabora-
ban a lo largo de centenares de afios y cuando resultaban eficaces
para la sobrevivencia de los grupos humanos, se fijaban, para ex-
cluir asi los riesgos que siempre hay en los cambios. La epistemo-
logia mitica, que surgia del papel socializador y programador de
los mitos y narraciones que, ademas, expresaban la dimension
absoluta de la realidad, resultaba ser el medio eficaz de bloquear
los cambios centrales en los modos de vida, de forma que
pudieron perdurar durante milenios.

Si lo que dicen los mitos, simbolos y rituales es la descrip-
cién de la realidad, de la humana y de la divina, y es una descrip-
ciéon y proyecto de vida con garantia divina, todo cambio de
importancia es ilicito, delito y ofensa a lo revelado y establecido
por Dios o los antepasados sagrados.

Seglin esta manera de comprender y valorar, las socie-
dades que vivieron de formas preindustriales se articularon en
torno a creencias y sumisiones. La epistemologia mitica venia a
resultar ser un sistema de creencias individuales y colectivas. Si la
vida colectiva se articulaba y sostenia entorno a las creencias que
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surgian de la lectura y valoracién de los mitos y simbolos desde
la epistemologia mitica, la vida espiritual tenia que articularse y
expresarse forzosamente de la misma forma, de lo contrario hu-
biera desacreditado el procedimiento de socializacién y progra-
macion colectiva. Lo que se decia de Dios, del ambito divino y
espiritual, se creia que lo describia adecuadamente, como revela-
cién divina.

Las narraciones decian lo que es, y al ser entendidas asi,
bloqueaban el cambio. Si lo que decian los mitos y simbolos resultaba
eficaz para vivir, resultaban verificados. Esa verificacion cotidiana se
extendia, de alguna forma, a lo que decian del 4mbito espiritual y
divino.

La nocion de revelacion y de legado de los antepasados
sagrados, explicita y remacha la manera de ser de la epistemologia
mitica.

Los grandes personajes religiosos que aparecen durante este
largo periodo de la humanidad, tienen que ser leidos y vividos desde
los mitos, simbolos, narraciones y ritos que programan las colectivi-
dades y, por consiguiente, tienen que ser leidos y vividos desde la
epistemologia mitica. Eso significa que tienen que ser leidos y vividos
desde las creencias exclusivas y excluyentes. No es posible otra cosa.
Asi ocurrié con Jesus; se le mitologizd, y a continuacién se leyd esa
mitologizacion desde la epistemologia mitica.

La lectura de los grandes maestros del espiritu desde las
creencias y desde la epistemologia mitica, que comporta exclusividad
y exclusion, generd las religiones. Religiones son las formas de vivir la
dimension espiritual de la existencia en la época preindustrial, desde
mitos, simbolos y narraciones, todo ello, leidas desde la epistemologia
mitica.
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Cuando los colectivos viven de las ciencias, las tecnolo-
gias y las industrias, desaparecen las sociedades preindustriales.
Entonces la vida colectiva ya no se apoya en las interpretaciones
que hacen los mitos, sino en las descripciones de la realidad que
hacen las ciencias, tecnologias e industrias continuamente cam-
biantes. Las nuevas sociedades de innovacién y cambio continuo,
ya no se programan con mitos y narraciones sagradas, ni se articulan
sobre creencias, ni revelaciones, ni legados intocables de los antepa-
sados.

Al eliminar los mitos y simbolos, como sistema colectivo
de programacion, desaparece la epistemologia mitica. Los cam-
bios continuos en todos los érdenes nos fuerzan a comprender
que nuestras palabras, teorias y proyectos, no describen tanto la
realidad como la modelan, para que podamos actuar mas eficaz-
mente en ella y sobrevivamos mejor.

Este tipo de sociedad debe excluir las creencias, porque fijan.
Al excluir las creencias tienen que revisar en profundidad la nocién de
revelacion espiritual. Como que las nuevas sociedades son globales,
deben, ademas, eliminar los exclusivismos y las exclusiones.

Las sociedades ya no se articulan sobre revelaciones divinas,
sino sobre postulados axioldgicos y proyectos construidos desde esos
postulados; todo ello construido por nosotros mismos y precisado de
cambios, cada vez que las innovaciones cientificas, tecnoldgicas, indus-
triales y organizativas lo requieran.

Las ciencias y las técnicas modelan las realidades; y vivi-
mos de esa modelacion. Pero sabemos que mafana cambiaran, y
que tendremos que vivir de otra manera.

Para quienes vivimos en estas condiciones culturales, y en
la epistemologia que imponen, explicita o implicitamente, los
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mitos, simbolos, rituales y narraciones sagradas sélo podran ser
metaforas que hablan de la dimensién absoluta de nuestro existir
y del existir de toda realidad.

No nos queda otra posibilidad que leerlos como metafo-
ras de lo que esta mas alla de todas nuestras construcciones y de
todas las dualidades que necesitamos construir para vivir en el
medio, satisfaciendo nuestras necesidades.

Desde esta perspectiva vamos a hacer el ejercicio de leer y comprender
las narraciones del nacimiento de Jestis.

La voluntad de las narraciones mitoldgicas.

De lo que precede se debe concluir que las narraciones del
nacimiento de Jests no son la crénica de unos acontecimientos, ni
describen la naturaleza de Jests; simboliza, mitologizan la perso-
na de Jesus, narrando su nacimiento.

Para comprender el mensaje espiritual de esos pasajes,
serfa un error intentar desmitologizarlos o barrer de ellos los
simbolos. Lo que hay que comprender ha de ser mediante esas
narraciones mitoldgicas y mediante los simbolos que contienen.
Lo que revelan esas narraciones, y se trata de verdaderas revela-
ciones, no son hechos, ni verdades formulables; lo que revelan es
al “innombrable” visto y sentido en Jesus; y lo hacen de la tinica
manera que puede hacerse, con narraciones cargadas de simbolos
polivalentes.

No se trata, pues de interpretar esas narraciones; se trata de
entender y sentir lo que dicen, porque su intencién es hablar, con
palabras, de lo que esta mas alla de las palabras. Quien intenta
interpretar esas narraciones y reduciéndolas a unas cuantas verdades
formuladas, es como quien intenta interpretar con palabras una
sinfonia, un cuadro o incluso una poesia. Todas esas cosas no son para
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ser interpretadas o ser reducidas a férmulas intocables, sino para ser
comprendidas, sentidas y puestas en practica.

Interpretar las escrituras, llegando a formulaciones que se
tienen por su verdad, o llegando a doctrinas que se tienen como
la formulacién de la verdad que revelan, es permanecer en el
reino de las palabras humanas, de las construcciones humanas; es
no salirse de la estructura dual, propia de un sujeto de necesidad
en un medio del que vive; es no salirse de lo que el Buda llamaba
“el gran constructor, el deseo”; es buscar en esas narraciones,
verdades a las que agarrarse, soluciones para la vida y para la
muerte; es buscar remedios a nuestros temores y deseos mas
profundos; soluciones para nuestros problemas morales, organiza-
tivos; es buscar en las escrituras proyectos de vida bajados de los
cielos; es buscar en esas narraciones como tenemos que interpre-
tar la realidad, como tenemos que valorarla y como tenemos que
actuar en ella.

Los mitos y los simbolos, es su uso espiritual, no en su
uso programador preindustrial, se expresan en palabras, para condu-
cir mas alla de las palabras, para conducir al que no cabe en
ninguna de nuestras imagenes o concepciones, ni esta a la medida, ni
al servicio de nuestras necesidades de pobres vivientes.

Como leyeron nuestros antepasados la Navidad y como podemos
leerla nosotros.

Nuestros antepasados de las sociedades preindustriales, o que
vivieron en los sectores no industriales de las sociedades de la
primera industrializacion, podian buscar en los mitos y narracio-
nes de las escrituras las soluciones a todos sus problemas, vy,
encontrarlas, porque los mitos, simbolos y narraciones eran
primariamente programas y proyectos colectivos de vida en los
que, ademads se expresaba, también, la dimension absoluta de la
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vida y de la realidad. Pero esas soluciones y programas eran para
un tipo de sociedad que ya no existe en los paises desarrollados.

Por esa doble dimensién de los mitos y narraciones, (la de la
practica y cotidiana, y la espiritual y absoluta), las soluciones a los
problemas de los hombres quedaban sacralizadas. En la experiencia
de las gentes se juntaba, indisolublemente, la dimensién absoluta del
vivir, con el programa colectivo; se unian la creencia y la fe,
entendida como noticia del Absoluto. El Absoluto se leia y vivia
desde la epistemologia mitica, por tanto, lo que se decia del
nacimiento y de la naturaleza del nifio Jesus, describia la realidad
tal como era.

Podriamos decir que nuestros antepasados usaban
correctamente, desde un punto de vista espiritual, los simbolos y
las narraciones de la Navidad, pero esos simbolos y narraciones
estaban para ellos tejidos con hilos muy resistentes, a causa de su
funciéon programadora y a causa de la epistemologia mitica,
(consecuencia de la funcién programadora de los mitos).

Para nosotros los mitos ya no son programa, ni proyecto
colectivo de vida, por tanto, no podemos encontrar en ellos nada de lo
que nuestros antepasados buscaban y encontraban. Todas las solu-
ciones a todos nuestros problemas tenemos que construirlas nosotros
mismos, apoyandonos en las informaciones que nos proporcionan las
ciencias y en las posibilidades de nuestras tecnologias.

Desde esas informaciones y esas posibilidades, tenemos que
formular los postulados axioldgicos que regirdn todas las construc-
ciones de proyectos de vida que nosotros mismos edifiquemos, al paso
del crecimiento constante de nuestros nuevos conocimientos y de las
nuevas posibilidades tecnoldgicas y organizativas.
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Las venerables narraciones, de tejido tan resistente en el
pasado, en nuestras nuevas condiciones culturales, se diluyen en
nuestras manos, y pierden todo su prestigio, a menos de que com-
prendamos, con toda claridad, que nos hablan de lo que es
imposible hablar, sino sélo sugerir y apuntar.

Esta situaciéon nuestra, desde un punto de vista
puramente espiritual, es afortunada, por que nos aleja de toda
idolatria, dogmatismo, intolerancia o complacencia. Estamos
desnudos frente a lo desnudo. Pero en esa nuestra condicion de
radical de despojamiento, las narraciones y los simbolos de la
Natividad, pueden transmitirnos limpiamente su mensaje.

En las narraciones de la Navidad ya no podemos encon-
trar mas que un decir que apunta a lo que en Jesus se reveld y que
estd mas alla de todas nuestras posibles construcciones doctri-
nales, de todas nuestras categorias y posibilidades de decir.

Las Sagradas Escrituras son ininterpretables, por ello, también lo
es la Navidad.

Se puede hablar de lo que dicen las Escrituras, pero no se pueden
interpretar, si por interpretar se entiende llegar a formulaciones
de la verdad que se consideren reveladas, extraer de ellas proyec-
tos de vida colectiva, normas de moralidad, tipos de organizaciéon
social, familiar o religiosa, sentido de la vida que suponga unos
modos de vivir que desciendan de los cielos.

Se puede discurrir sobre la riqueza de la significacion de
los simbolos, mitos y narraciones de las Escrituras, pero lo que se
diga vale sdlo para ayudar a comprender y para adentrarse en la
manera que tienen los textos de apuntar a lo Absoluto, a aquello
que es innombrable, que esta mas alla de todas nuestras capaci-
dades de representar y simbolizar.
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Este discurrir sobre las Escrituras y, en concreto, sobre las
narraciones del nacimiento de Jests, no es una interpretacién; como
no es una interpretacion hablar de la riqueza y profundidad expresiva
de una sinfonia, un cuadro, una escultura o incluso de un poema.

Eso es lo que vamos a intentar hacer con el nticleo de las
narraciones de la Natividad de Jests. Si lo hacemos correcta-
mente, no obtendremos la narracion de unos hechos, ni la formu-
lacién de la naturaleza de Jesus, sino sélo cémo expresaron y
concibieron su nacimiento, quienes le amaron y le compren-
dieron. Los que le siguieron, imaginando su nacimiento, expresaron el
mensaje de Jestis de Nazaret.

El resultado de una lectura hecha asi, tiene que ser compren-
der, con la mente y el corazén, lo que esas narraciones revelan. Y la
comprension a la que lleguemos es luz, calor y certeza, pero nada
formulable.

Si comprendemos ese mensaje, dicho con palabras, pero
que no es un mensaje de palabras, sino una revelacion inefable,
entenderemos cdmo caminar hacia la plenitud del conocimiento
silencioso; comprenderemos también cémo alejarnos de los
barrotes de la carcel construida por nuestros deseos y temores;
comprenderemos como alejarnos de nuestro pensar, sentir y
actuar como depredadores despiadados, para aproximarnos a la
condicion de amantes, que no ponen condiciones para amar.

De manera semejante, sélo con simbolos, narraciones
simbdlicas y mitos se puede hablar de los grandes del espiritu.
Los grandes maestros del espiritu son ininterpretables porque
estan sumergidos en la luz tenebrosa del Absoluto. “El que es” les
envuelve en una oscuridad luminosa, en una luz tan fuera de nuestra
medida, que resulta oscuridad, sin dejar de ser luz. Por esa unién con
el Absoluto, la naturaleza de los grandes del espiritu se hace ininter-
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pretable, indecible, aunque podamos hablar de ellos con simbolos y
narraciones, que son como metaforas que apuntan a su misterio, sin
posibilidad ninguna de describirlo.

Jestis de Nazaret esta sumergido completamente en esa nube
del no saber, en esa niebla luminosa. Las narraciones de su nacimiento
hablan de El, intentando aludir a esa luz resplandeciente y oscura que
le envuelve.

Las interpretaciones de Jesiis de Nazaret.

A Jestis, desde su aparicion, se le ha interpretado de muchas
maneras. Se le interpretd como Rabino, como un Profeta, como al
Profeta que anuncia la llegada del Reino de Dios, como al Mesias,
como Angel de Dios, como Hijo de Dios en sentido hebreo
(elegido de Dios, amado por Dios), como Hijo de Dios en sentido
helenista, como Logos de Dios.

Se ha pensado que recibia la misién y la filiaciéon divina
en el Jordan, o bien que la recibia en su muerte y resurreccion. Se
le ha interpretado como no preexistente, como vagamente pre-
existente como dinamis de Dios, como claramente preexistente.

Durante siglos se dieron estas diversas interpretaciones,
sin que una de ellas se impusiera claramente a las otras. Con la
destruccion de Jerusalén por el Imperio Romano, y con la conver-
sion del “movimiento de Jesus” en religion oficial del Imperio, la
interpretacion helenista de Jestis, como Hijo real de Dios y como
Logos de Dios, se impuso a las demas. Y se impuso por el apoyo
del Imperio, porque era la interpretacion mds coherente con la
ideologia del Imperio. Desde esa posicion oficial, se persiguieron
las restantes interpretaciones hasta hacerlas desaparecer de entre
los seguidores de Jests.
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En sociedades articuladas sobre creencias, y por tanto
sobre interpretaciones intocables, como son todas las sociedades
preindustriales, Jestis de Nazaret tenia que ser interpretado con
una interpretacion intocable, desde las creencias. No bastaba la fe,
se requeria de una fe-creencia. Es decir, se necesitaba un segui-
miento de Jests, una entrega a su invitacion, -eso seria la fe-, que
fuera ademas acompafiada de una interpretacién intocable, tanto
de su persona como de su mensaje —eso seria la creencia-. La fe se
hizo fe-creencia, fe-doctrina intocable. En el mundo bajo el Impe-
rio de Roma, se adoptd la interpretacion helenista de Jests y se
marginaron y persiguieron todas las restantes interpretaciones,
especialmente la interpretacion hebrea.

En sociedades articuladas sin creencias, como son todas
las sociedades de innovacién y de conocimiento, la fe no puede ir
unida a la creencia, porque sociedades que precisan cambiar con-
tinuamente sus ciencias e interpretaciones de la realidad, sus
tecnologias, sus formas de trabajar y organizarse e incluso sus
sistemas de valores y cohesion colectiva, tienen que rechazar todo lo
que fije, y las creencias, tenidas como revelacion divina, fijan.

Es posible la fe en Jests sin creencias. Y no solo es posible,
sino que es necesario poder acceder a una fe libre de creencias
intocables. Por consiguiente, no solo es posible sino que es necesario
acercarse a Jestis de Nazaret y a los textos que hablan de El con fe,
pero sin creencias. Eso significa acercarse a Jestis, con todo el corazén y
con toda la mente, pero sin intentar interpretarlo, sin intentar describir
su naturaleza.

Ademas de las razones culturales que nos disuaden de
intentar encajonar a Jesuis en una interpretacion, aunque sea una inter-
pretacion sumamente ensalzadora de su figura, hay razones mas pro-
fundas, espirituales esta vez, para no hacerlo. Ya las hemos indicado,
pero vamos a insistir algo mas en ellas.
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Jestis es un hombre que revela, manifiesta en su persona al
Absoluto innombrable, al Vacio de toda posible categorizacién. Si Je-
sus revela ese Abismo Absoluto Innombrable, ese Abismo le invade
con su vacio y con su condicién inefable. Contintia siendo hombre,
pero es un hombre invadido, empapado de Abismo. Su naturaleza
humana no desaparece, pero queda envuelta por el Abismo Inconcebible.

Su naturaleza humana hace presente al Absoluto inconce-
bible, informulable; y al hacerlo, el Inconcebible le hace inconcebible a
EL La presencia de Jests es la presencia del Absoluto mismo ininter-
pretable.

Su humanidad es la presencia y la certeza de Eso inefable,
absolutamente vacio de toda posible categorizacion o representacion.
Asi, pues, las dificultades que crean las sociedades dinamicas y glo-
balizadas a la interpretacion de Jests de Nazaret desde la fe-creencia,
resultan ser beneficiosas para una mas correcta comprension de su
realidad.

Todo hablar sobre Jesiis es apofitico o simbdlico.

Hablar de Jestis diciendo que tiene dos naturalezas, la naturaleza
divina y la naturaleza humana, y una persona, la de la segunda
persona de la Trinidad, es una manera de hablar que supone una
nocion de naturaleza humana y una nocién de naturaleza divina.
Esos son supuestos de una cultura que ya no es la nuestra.

Para nuestro tipo de cultura, esa formulaciéon nos resulta
inadecuada.
(Tiene algtin sentido hablar de “naturaleza divina”? ;Qué sentido
puede tener hablar de la naturaleza del Inconcebible Absoluto?
.Y qué sentido puede tener hablar de la naturaleza del que no es
“otro” de nada ni de nadie?
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Todo hablar del Absoluto, o es puramente apofatico, o es
simbdlico. Si es apofatico solo dice lo que no es. Si es simbolico es s6lo
un apuntamiento que se hunde en el abismo de lo inconcebible.

Por otra parte, ;qué sentido tiene hablar de la “naturaleza
humana”, si lo que nos caracteriza como especie es dejar nuestra
naturaleza perpetuamente abierta a nuestra propia programacion?
Lo caracteristico de nuestra especie es la doble experiencia de lo
real. Esa doble experiencia de lo real es el fundamento inconmo-
vible del desfondamiento de nuestra manera de ser, que nos
arrastra a una naturaleza no-naturaleza.

Tenemos una relacién necesitada con lo real, pero incluso
esa necesidad es siempre una necesidad abierta en su concrecion
y no definida. A pesar de estos rasgos, todavia podria hablarse de
esa nuestra dimension necesitada, como de una cierta naturaleza,
indeterminada en muchos puntos centrales de su concrecion,
pero dotada de instrumentos para hacerse un viviente viable, en
cada situacion cultural. En todo caso, se trataria de una natura-
leza no-naturaleza.

Pero en lo referente a nuestro acceso absoluto a lo real,
que es nuestro acceso gratuito a lo real, no se puede hablar de
naturaleza. Por ese lado de nuestro ser, quedamos desfondados; y
por ese desfondamiento, el Innombrable nos invade, porque
nuestro ser se hunde en su gran abismo.

Por consiguiente, ain comprendiendo y justificando la
forma de hablar de la tradicién, que enraiza en la cultura helenis-
ta, hoy no tiene mucho sentido hablar de las dos naturalezas de
Cristo.

Ademas, aplicar la nocién de persona a Dios es, también, una
pura imagen, un simbolo. La nocién de persona, entendida como el
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paquete de deseos y temores peculiares, exclusivos y primarios de
cada ser humano, que funcionan como patrén de interpretacion,
valoracion y accién de cada individuo, tampoco es aplicable a Dios,
mas que como simbolo que apunta hacia el abismo, mas alla de toda
posible conceptualizacion y representacion.

Por tanto, al decir que Jests tiene dos naturalezas y una
sola persona, la divina, con una formulacién helenistica, que pre-
tende orientar nuestra aproximacién a su ser, no hemos dicho
nada conceptualmente coherente hoy.

Entendida esa formulacién como representacion simbo-
lica, tiene sentido, porque puede orientar nuestro trabajo interior;
pero sabiendo que esa formulacién no describe el ser de Jesus,
sino que so6lo nos hunde en el abismo inconcebible que se mani-
fiesta en ese hombre y que, al hacerlo, lo envuelve en la espesa
niebla del “sin forma, ni nombre”.

La revelacion en Jesus nos lleva a comprender que Dios,
el Padre (términos que son sélo simbolos), “el que es” (que es
también una forma conceptual de apuntarle, pero no de descri-
birle), no es “otro” de nada; y que la naturaleza humana no es
“otra” del abismo de la divinidad.

Por tanto, la actitud correcta, en nuestras condiciones culturales, es
acercarse a Jesis con fe, pero sin pretender interpretarle, silenciando
todo conato de interpretacion.

Los simbolos en las narraciones de la Navidad.

La noche del solsticio de invierno.

El solsticio de invierno es el momento terrestre en el que, en
nuestras latitudes, la oscuridad de la noche empieza a acortarse
para dar mayor paso a la luz. Un buen simbolo de la incidencia
del nacimiento de Jesus en las tinieblas de la historia humana.
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El cielo nocturno es también un potente simbolo. En €l se
dice explicita, inmediata y claramente, aunque en el seno de la
oscuridad, la inmensidad inabarcable de la realidad. En la
medianoche se dice el esplendor de los cielos de dimensiones sin
fin; se dice la inagotable riqueza misteriosa, como la noche
misma, de la complejidad de la tierra y de la vida. Y se dice, con toda
evidencia, la proximidad de toda esa grandeza; una proximidad
tan total y envolvente como la oscuridad de la noche que nos
sumerge.

Toda esa inmensidad de oscuridad y de luz cosmica, esta
prefiada de sacralidad. Una sacralidad que llena por completo el
gran utero de la noche que nos sumerge y penetra por fuera y por
dentro, como lo hace el aire frio de la noche de invierno.

En esa oscuridad y luz césmica, en el punto de inflexién del
transito hacia la luz, en el frio de una noche de invierno, el mito que
nos transmitieron nuestros mayores dice que esa sacralidad
potente y total es, a pesar de sus apariencias, para nosotros
pobres animales de carne débil, tan accesible, tan calida y tierna,
tan de nuestra propia naturaleza, tan ligada con todo su ser a
nosotros, como uno de nuestros nifios recién nacidos.

El mito que sittia el nacimiento de Jestis en la media
noche del solsticio de invierno, nos habla de este mundo y de nosotros
mismos, recordando, a la vez, el nacimiento de quien nos habld, a
nosotros, bdrbaros de Occidente, de todo eso, por primera vez, con
elocuencia.

El mito nos invita a ver el cosmos y los hombres de una
forma no cotidiana. El mensaje de la realidad que nos rodea,
incluso en la oscuridad de una noche fria de invierno, es un
mensaje de una amabilidad con rostro humano, tan asequible y
proximo como un nifio. Esa fue la ensefianza de Jesus, y eso se
simboliza en su nacimiento.
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Las narraciones evangglicas del nacimiento de Jesus, y las
tradiciones populares que se han construido sobre ellas, son un
poderoso mito expresivo que nos habla, como un gran poema, del
misterio sagrado que se esconde en el inmenso seno del cosmos,
simbolizado por la noche cdsmica invernal, por la tierra, simbo-
lizada en la gruta, por la vida, simbolizada en el buey y en la mula
y por nuestra propia especie, simbolizada en Maria.

Ese sagrado misterio de todo, es el misterio intimo de
cada uno de nosotros. Y en el seno de ese misterio, nace el Abso-
luto innombrable en el cuerpo fragil de un nifio de nuestra espe-
cie. Y nace en nosotros como lo hizo en Maria.

En el gran intento de estas narraciones, lo importante, no es
creer o no creer. Como en los poemas, lo importante es dejarse llevar
por la fuerza expresiva del mito, para experimentar, de forma intima y
lo mas clara y calidamente posible, esa presencia oculta que nace en
todo y en nosotros mismos, cuando, gracias a las ensefianzas de Jesus,
auscultamos todo con veneracién y en silencio.

El parto de una virgen, los pastores y los magos.

El parto es el simbolo nuclear de las narraciones del nacimiento
de Jesus.

En el seno del solsticio de invierno, renace el sol, fuente de vida.
En el seno de la noche, nace la luz de la manana.

En el seno de la tierra, en una cueva, nace la vida.

En el seno de una mujer, que es el seno de nuestra propia especie,
nace “el que es”, la encarnacion del Absoluto.

En el seno de nuestra naturaleza animal, depredadora,
nace la posibilidad de la libertad de toda necesidad, nace “el que
es”, que no necesita de nada.
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Maria concentra todos esos simbolos confluyentes, por-
que es cosmos, oscuridad, tierra y mujer. Pero es una mujer vir-
gen. Su virginidad significa que nada mancilla ni al cosmos, ni a
la tierra, ni a la vida, ni a nuestra especie, porque nada puede
ocultar o cubrir el rostro del Manifiesto. Toda la naturaleza es
virgen, incluso nuestra propia naturaleza es virgen. Y todo es
como una virgen que pare al Unico. Sélo nuestros ojos y nuestro
corazén pueden estar mancillados cuando miramos todo lo que
nos rodea con la mirada de un depredador.

La virginidad de Maria también significa que, aunque la
realidad que construimos con nuestra mente, nuestros sentidos y
nuestra necesidad es capaz de parir al Unico, al Clemente y al
Manifiesto, no es por obra nuestra, ni del cosmos, ni de la vida.

Aunque nuestro ser y el de toda la realidad esté prefiada de
Absoluto y le de a luz, estd engendrada por el misterio. En termi-
nologia helenista: Aquello Otro no es fruto nuestro, ni de nuestro
esfuerzo, sino que es el misterio en el seno del misterio, es “Hijo de
Dios”.

Por la persona y la predicacion de Jests de Nazaret, sus
discipulos se encontraron cara a cara con el Absoluto, en la
persona de Jesus, en toda realidad y en la vida. Vieron lo que no
se puede definir, pero que se experimenta como no-muerte, como
no-animal, como fin de la oscuridad, como luz, vida, poder, espi-
ritu. Jests fue para ellos hombre y mas que hombre. En la narra-
cion de la Navidad cobra expresion el impacto que Jesus ejercié
en quienes le conocieron, impacto que tomo forma en la figura de
“hijo de una virgen”. Una forma de decir que es hijo de una mujer
y por tanto de la condiciéon humana, e Hijo de Dios; dos reali-
dades en una unidad.
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Esta es la gran proclama de la Navidad: la realidad verda-
deramente real, estd en el seno de la oscuridad de nuestra cotidianidad,
de nuestro vivir y de nuestro ser.

El Gran Acontecimiento en el cosmos, en la tierra, en la vida y
en la especie humana es como un parto sagrado. Y lo que ese parto
revela, no es una realidad aterradora; es una realidad amable, dulce,
tierna préxima y vulnerable como un nifio en los brazos de su madre.

El mito nos habla también de las condiciones que se re-
quieren para poder contemplar ese Gran Acontecimiento, que es
lo que Jestis nos reveld. Dice la narracién que quien quiera ser
testigo de ese Nacimiento, ha de hacerse pobre y sencillo como
los pastores de Israel. Quien es pobre de espiritu no tiene nada
que defender. Quien no tiene nada que defender, va a las cosas
directamente, sin dobleces. Quien no tiene dobleces, ese es el
sencillo.

El mito sefiala una segunda condicién para hacerse apto para
presenciar ese Nacimiento que es el Gran Acontecimiento: hay que
enrolarse en la indagacion de la verdad, como hicieron los magos
iranios. Amaron la verdad con tal pasion y dedicacion, que abando-
naron sus casas y su pais para ir en su busqueda. Quien es capaz de
actuar asi es también pobre de espiritu y sencillo.También los humil-
des y piadosos, como Ana y Simedn, lo llegan a ver.

Es bello y acertado que los discipulos de Jestus relaciona-
ran el gran mito universal del nacimiento de dioses y de héroes con la
memoria de Jesus y su legado. Tiene sentido aprender a vivir ese
gran mito en sociedades laicas y sin creencias como las nuestras,
para rescatar la conciencia profunda del existir humano, en este
cosmos inmenso y misterioso. Ese fue el legado de Jests, compen-
diado en unas breves narraciones de sus discipulos sobre su
nacimiento maravilloso.
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Jesiis de Nazaret, el que nacié en el pesebre ;el Sefior?
Jestis el Nazareno ha tenido muchos seguidores. Muchos le han
amado apasionadamente. Muchos le han venerado y respetado.
Por ese amor y respeto le elevaron a lo mas alto, y lo mas alto
para sociedades agrario-autoritarias fue hacerle Sefior.

Haciéndole Sefor le pusieron en la misma tarima que el
poder. El poder politico se encontrd con Jests en su mismo estrado.
Como no pudieron ponerse por encima de Jesus, le hicieron Sefor de
Sefiores.

Al hacer de Jesus el Senor de los Sefiores, le convirtieron
en la fuente del poder y en el legitimador del poder. Las ensefian-
zas humildes, mansas, tiernas, poéticas y profundas, que son el
espiritu inasible del Rabi Jesuss, se convirtieron en doctrinas,
preceptos, leyes del Sefior Jesus.

Los poderosos de la tierra quisieron que esa doctrina di-
vina, esas leyes y preceptos, esa legitimacion del poder, fuera la
cola que cohesionara a los pueblos. Quisieron que su predicacién
fuera el aparato ideoldgico al que todas las mentes, todos los sen-
tires y todas las acciones debian someterse. Quisieron que fuera la
base solida e inviolable donde se cimentara el orden que ellos
imponian; que Jesus fuera el soporte de su poder.

También los que se consideraron sus seguidores directos
y sus representantes se llamaron a si mismos Sefiores, Principes
de la Iglesia y se hicieron Sefiores que ejercian la “potestad sagra-
da”, frente a la “potestad politica”.

Leyeron las narraciones del nacimiento de Jests desde

esos patrones. Asi vieron en su nacimiento, el nacimiento del
Sefor de Sefores, aunque humilde, entre pajas, junto al buey y la
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mula, pero aclamado por los angeles del cielo y por las estrellas y
las luces del cielo como Hijo de Dios, el Sefior. Eso contribuyé a
que el poder tendiera en ocasiones a mostrarse humilde y amable
como el del Sefior de Sefiores.

Hoy todo eso se termind. Hoy tenemos que aprender a
amarle, respetarle y venerarle sin hacerle Sefior.

Quizas ahora podamos recuperar la incomparable gran-
deza del Maestro Jests de Nazaret, en su sencillez, proximidad,
calidez y hondura.

El Maestro que es el Camino, la Verdad y la Vida, ;cémo
va a tener doctrinas y leyes? El sélo es la doctrina y el camino, y
solo su espiritu es la ley. Su persona y lo que trasluce su persona
es el Camino, la Verdad y la Vida. Y no hay otro camino, otra
doctrina, otra ley que provengan de El.

El Maestro del silencio completo de si mismo, el Maestro
de la humildad, la sencillez, la proximidad, la sutilidad, la ternura
y la belleza ;cémo va a ser Sefior? ;Qué iba a hacer El con el Sefiorio?

Hacerle Sefior que impone doctrinas, leyes, preceptos y
organizaciones es empequefiecerle en nuestra misma ansia por
engrandecerle.

El estd mas alld de nuestras medidas, estd mads alld del
Sefiorio. El Seforio y el poder le desfiguran, porque le pasan por
nuestro pequefio rasero.

¢Como comprender a Jesiis en las nuevas condiciones culturales?
Nuestros antepasados unos le comprendieron como Maestro,
Profeta y Mesias; otros le comprendieron como Hijo de Dios y
Redentor. ;Como podemos leerle hoy?
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No sabemos quién es, pero sabemos que, en su persona,
en sus palabras y obras, se muestra el Absoluto

Sabemos que es Maestro, Profeta, Mesias, Hijo de Dios, Re-
dentor, Verbo de Dios, pero todo eso es un hablar cierto, pero sdlo simbdlico.

Lo que Jests realmente es, no se puede describir porque
se lo tragd el Absoluto, sin que su carne y su espiritu dejaran de
ser carne y espiritu de hombre. A Jests le invadio6 el Absoluto en
su impenetrable misterio, pero no le aniquilé. Asi, en El, el Abso-
luto, con su abismo vacio de formas, tuvo cara, voz, manos y
corazén de hombre. En su bondad y verdad mostré al abismo sin
forma como Padre.

¢Con qué palabras tenemos que hablar de El en las
coordenadas culturales de las nuevas sociedades industriales?

Tendremos que aprender a vivir mas clara y conscien-
temente el abismo informe Absoluto en el seno mismo de los simbolos
milenarios y poderosos del pasado. Con ese espiritu hay que leer,
meditar y vivir las narraciones de su nacimiento.

Los sabios de nuestros antepasados sabian que cuando habla-
ban del Mesias, del Hijo de Dios o del Verbo de Dios, sus palabras y
figuras se desfondaban en el “Sin Forma”. Pero esas figuras tenian
tejidos resistentes, urdidos por tramas de creencias colectivas fuerte-
mente asentadas en la colectividad. La epistemologia mitica del
tiempo hacia que para la gran mayoria de los seguidores de Jests, las
palabras describieran la manera de ser de Jests.

Nosotros, hoy, hemos de aprender a usar esas mismas for-
mas, experimentando y sabiendo que esas representaciones son como
espejismos en el desierto sin limites de “el que es”. Tenemos que
aprender que manejamos formas para expresarnos y para orientar
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nuestra indagacién, pero sabiendo que esas formas son solo tenues
nieblas de la mafiana que el Sol deshace en cuanto amanece.

Las venerables formas del pasado siguen vivas, pero si ca-
minamos hacia donde apuntan, se diluyen en nuestras manos mientras
nos hablan de lo que es imposible hablar, ni sugerir, ni apuntar.

Esta situacion nuestra es afortunada, porque nos aleja de
toda idolatria, dogmatismo, intolerancia o complacencia. Estamos
desnudos frente a lo desnudo.

Pero en esta nuestra condicién de radical despojamiento,
podemos hablar de El, dirigir hacia El, sugerirle.

Asi, pues, las dificultades que crean las sociedades dina-
micas y globalizadas, sin creencias, sin religiones, sin dioses y sin sacra-
lidades, a la interpretacién tradicional de Jestis de Nazaret, resultan ser
beneficiosas para una mas correcta comprension de su realidad.

El hablar sobre Jestis y su revelacion es solo simbolico.

La Navidad habla del Maestro del conocimiento silencioso.

Los simbolos y los mitos no tienen una significacion univoca,
aunque tengan una intencion clara. En las narraciones del naci-
miento de Jests se cumple, de una forma especial, esta ley general
de la interpretacion simbolica.

Vamos a retomar de nuevo los temas de la Navidad, aunque
ahora bajo otro aspecto: como expresion de la ensefianza central de
Jesus.

La revelacion de Jests, como la de todos los grandes
maestros del espiritu, es una revelaciéon indecible. La conse-
cuencia de esa revelacidn es un conocimiento y un sentir, pero
silencioso, porque desborda por completo nuestras limitadas po-
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sibilidades de decir y representar. La revelaciéon es una revelacion
sutil; y nuestra noticia de esa revelacion es un conocer y sentir
silencioso.

Esa fue la gran experiencia de los discipulos con Jesus.
Cuando quisieron representar lo irrepresentable, cuando quisie-
ron aludir a esa ensefianza de Jesus, hablaron de su nacimiento.

La narracién del nacimiento de Jesus intentd simbolizar
los rasgos centrales de la revelacidn de Jestis, que son los rasgos centrales
del conocimiento y sentir silencioso.

Ya hemos dicho que la narracién del nacimiento de Jesus
no es una narracién de hechos, no es una cronica, es una repre-
sentacion, una simbolizacion de lo que fue la ensefianza central, el
corazon de la ensefianza de Jesus, de su revelacion: el conocimiento
silencioso.

Para hacerlo tomaron los elementos centrales de un mito
ancestral, el del nacimiento de dioses y héroes, para simbolizar,
en lo posible esa inefable revelacion.

La narracion del nacimiento estd formada por unos sim-
bolos centrales ensartados en una narracion. Esa es la estructura
comun de los mitos: simbolos poderosos ensartados en una narra-
cion. La narracion solo pretende poner de relieve a los simbolos centrales.

Los simbolos centrales de la narracién del nacimiento son
los que ya hemos encontrado: La noche césmica, la cueva y el seno de
una madre. En realidad son tres simbolos confluyentes, porque
insisten en una misma idea desde una triple perspectiva: una
perspectiva cosmica, otra terrestre y otra humana.
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Para comprender la profundidad del mensaje del mito de
la Natividad, basta con prestar atencion a esos tres grandes simbolos.
Jesus, la Luz del mundo, nace en el momento central de la noche
césmica, desde las tinieblas del seno de la tierra, en una cueva, y
de la oscuridad de las entrafias de Maria.

Los simbolos del mito parecen sugerir la contraposicion de la
luz y la oscuridad, la contraposicion de la luz y las tinieblas, pero no es asi.

En la oscura noche brilla la comprension de la inmensidad y el
sentimiento de lo ilimitado, como no puede sugerirlo la luz del sol. Las
tinieblas de los abismos de la tierra o la oscuridad del seno de una madre
son mas elocuentes que los campos abiertos.

Esos tres tipos de tinieblas, la del cosmos, la del seno de
la tierra y la de las entrafias de una madre, son oscuridades que
iluminan la mente y el sentir, mas que claro dia.

Estas tres oscuridades-luz, no son tres, sino una sola.
Como llamaremos a esa oscuridad ;oscuridad luminosa o clari-
dad oscura?

La verdad que nos trajo Jesus, la verdad del Dios Padre,
es la Verdad absoluta. Una verdad que estd mas alla de las pobres
y limitadas posibilidades de nuestro cerebro y nuestro corazon.

Una Verdad que excede todas nuestras posibilidades de
representacion.

Sabemos de su Verdad con una certeza inquebrantable,
pero ni la podemos individualizar, diferenciandola de las otras
verdades (toda diferenciacion seria hija de una formulacién, y la
Verdad de Jestis no es ninguna formulacién), ni la podemos
acotar, ni la podemos representar.
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Es una Verdad vacia, sin limites, que lo abarca todo.Y es una
Verdad que lo abarca todo, porque de nada puede ser diferenciada.

Es la Verdad de todo, porque esta vacia de toda posible obje-
tivacion.
Y porque es inobjetivable, la vivimos como nada.
Es certeza completa y vacio completo.
Es peso de certeza, pero es certeza de nada.
Es presencia indudable, pero es presencia de nadie.
Es la luz del Absoluto, pero, por los rasgos descritos, es luz tenebrosa.
Es como la noche del cosmos, oscura como los espacios infinitos,
pero plagada de galaxias de soles.
Es como las entrafias de la tierra y como el seno de Maria, oscuras
pero dadoras de vida.

Desde la revelacion de Jesus, simbolizada en el mito de su
nacimiento, la luz mas intensa y las tinieblas de la noche ya, no
estan separadas para nosotros, estan indisolublemente juntas.

La luz del absoluto es tan pura e intensa que resulta tene-
brosa para nuestros humildes ojos de animales vivientes.

Y la tiniebla de la presencia del Absoluto es mas deslum-
brante que el sol de la mafiana.

Los textos de los grandes del espiritu nos hablan de ese
doble aspecto, de luz y de tinieblas, del conocimiento de la revela-
cion del Absoluto, que es la revelacion del Padre, que es el conoci-
miento silencioso, que es la revelacion en Jesus.

Hablan de tiniebla absoluta que es absoluta no-imagen,

no representacion; hablan de luz absoluta que también, por su
claridad, intensidad y desmesura, es no-imagen. Los dos aspectos
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son una unidad inseparable.

Asti lo han entendido los grandes a lo largo de la historia:
El Pseudo Dionisio el Areopagita, en el siglo IV, en su “Teologia mis-
tica”, ya hablaba de los misterios de la Palabra de Dios, simples,
absolutos, inmutables, en las tinieblas mas que luminosas del
silencio que muestra los secretos.

Dice que los misterios se dan en medio de las mas negras
tinieblas, porque desbordan fulgurantes de luz.

Dice que en la Tiniebla tiene su morada aquel que esta mas
alla de todo ser. La revelacion tiene lugar en las Tinieblas del no-saber.
En esa revelacion, por lo mismo que nada se conoce, se entiende sobre
toda inteligencia.Y ruega a Dios para que podamos penetrar en esa
mas que luminosa oscuridad.

Juan de la Cruz dice en “La noche oscura”?:
En una noche oscura,
con ansias, en amores inflamada.

Y dice:
A oscuras y segura
por la secreta escala disfrazada

Y concluye el verso:

jOh noche que guiaste!

joh noche amable mds que la alborada!
jOh noche que juntaste

Amado con Amada,

Amada en el Amado transformada!

1'S. Juan de la Cruz: Obras completas. Burgos, 1982, Ed. Monte Carmelo, pgs 21-22.
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En el “Cantar del alma” dice

Que bien sé yo la fonte que mana y corre,
aunque es de noche.

Agquella eterna fonte estd escondida

que bien sé yo do tiene su manida
aungue es de noche.

Su origen no lo sé, pues no le tiene,

mas sé que todo origen de ella viene,
aungue es de noche.

Sé que no puede ser cosa tan bella,

y que cielos y tierra beben de ella,
aunque es de noche.

Bien sé que suelo en ella no se halla,

y que ninguno puede vadealla,
aunque es de noche.

Su claridad nunca es oscurecida,

y sé que toda luz de ella es venida,
aunque es de noche.

En otro bello verso dice2:
Entréme donde no supe
y quedéme no sabiendo,
toda ciencia trascendiendo.

Y concluye el verso:

Y, si lo queréis oir,

consiste esta suma ciencia

en un subido sentir

de la divinal esencia;

es obra de su clemencia
hacer quedar no entendiendo,

1 Ibidem: pg. 29
2Tbidem: pg. 24.
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toda ciencia trascendiendo.

El gran mistico y poeta musulman del siglo XIII, Rumi, dijo:
La luna obtuvo la luz, porque no temié a la noche.

El también mistico y poeta musulman de siglo IX, al-
Hallaj en sus “Poemas de Amor Divino” escribid!:

La aurora del Bien-Amado

se ha levantado durante la noche.

Resplandece y su resplandor no tendrd crepiisculo.

Si la aurora del dia se levanta durante la noche,
la aurora de los corazones no se extinguird jamds.

El gran maestro vedanta hindu, Nisargadatta, casi contem-
poraneo nuestro, decia:

Antes estaba seguro de tantas cosas, ahora no estoy seguro de nada.
Pero siento que no he perdido nada al no saber,

porque todo mi conocimiento era falso.

Mi ignorancia es en si misma conocimiento

del hecho de que todo conocimiento es ignorancia,

de que “no sé” es la tinica afirmacion verdadera que puede
hacer la mente.?

Todo es visible a la luz del dia, salvo la luz del dia.?

En la luz no hay nada.
Y eres sélo luz.*

! Hussayn Manssur Halladj: Poemas de amor divino. Madrid, 1986, Ediciones
Miraguano, pg. 33
2 Nisargadatta Maharaj, Shri: Conversaciones con... Malaga 2005, Editorial Sirio, pg.

3 Ibidem: pg. 522.
4 Ibidem: pg. 514.
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Ese conocimiento que es un no-conocimiento; que es luz en
las tinieblas y tinieblas en la mas deslumbrante luz; que es cosmos,
tierra, humanidad y, a la vez, Luz Absoluta; que es parto de la tierra y
de la carne, pero de tierra y de carne virgen porque, aunque arranca
de nuestro seno humano, en este nuestro pequefio planeta, y es parto
de nuestra especie, es fecundacion y don desde mas alld de todas
nuestras posibilidades, don divino.

Hablar del parto de una virgen es hablar de lo que es creacién y
don, de lo que es tiniebla luminosa o de lo que es conocer sin forma,
conocimiento silencioso, un conocimiento que silencia toda interpre-
tacién y toda imagen.

Ese es el mensaje de los maestros del espiritu, ese es el
conocimiento silencioso, ese es el mensaje de Jests, simbolizado
en el Gran Acontecimiento de su nacimiento.

SESION DE TRABAJO

Corbi sintetiza brevemente su ponencia y pone de relieve una
vez mas los rasgos sobresalientes del texto simbolico. Las narraciones
de la Navidad son el ntcleo central para interpretar el mensaje de
Jestis. Pero no son el tinico nucleo central. En una mitologia el ntcleo
central se presenta de muchas maneras. Podria decirse que se presenta
continuamente, de una forma u de otra.Todo hablar, todo uso del len-
guaje podria decirse que es interpretacién, pero hay dos tipos de
interpretacién, una que intenta describir la realidad y otra que solo
apunta a expresar la dimensién inefable de lo real. Hay un hablar que
parte de la dualidad sujeto/objeto y no pretende alejarse de esa duali-
dad, y hay un hablar que intenta sugerir el nivel de la realidad y de
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nosotros mismos que esta mas alla de esa dualidad. Un hablar se sittia
en el tiempo y el espacio y el otro intenta sugerir el nivel de realidad
que esta mas alla de esas categorias.

En las nuevas circunstancias culturales, laicas, sin creencias y
sin religiones, la lectura simbdlica es menos homogénea que nunca.
Los mitos y los simbolos estan compuestos de dos dimensiones, una
que es relativa y otra que apunta a lo absoluto. Los mitos y simbolos
pretenden sugerir, apuntar, revelar esa segunda dimension. Por el
caracter de este uso del lenguaje, los mitos y los simbolos no mueren,
porque aunque muera su elemento relativo, no muere su intencién
absoluta. Por ello, si se es capaz de comprenderlos, los simbolos y mi-
tos no mueren jamas, como no mueren los poemas.

Los simbolos y los mitos son formas de expresion sensibles, -y
por tanto relativas a las culturas en que nacen-, que expresan lo inex-
presable, lo que esta mas alla de toda relatividad, de toda dualidad y
de todo contexto cultural.

Los simbolos significan en contextos mas amplios llamados
mitos. En ese sentido no cambian. Podria decirse que cambian en
cuanto que son leidos en diferentes contextos historicos y culturales.
Comprender los mitos y los simbolos es comprender su mensaje vacio
a través de las formas con las que se expresan. Las formas aparecen
con diferentes perspectivas segtin los contextos culturales desde los
que se les escucha, pero siempre estdn enmarcados en sus propios
sistemas miticos y siempre hablan de lo que no se puede hablar;
siempre hablan con formas de lo que no tiene forma, para nosotros
pobres animales vivientes.

Insiste en que no se pueden crear nuevos simbolos y mitos,
porque los simbolos y mitos surgieron primaria y directamente no
como vehiculos de expresion religiosa, sino como sistemas de
programacion de las sociedades preindustriales, que ademas resulta-
ban ser vehiculos de expresion e iniciacion religiosa. No volveremos
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mas a aquella situacién en que se construian simbolos y mitos para
programar con los que, ademas, se expresaba la dimension absoluta
delo real.

En las nuevas sociedades industriales expresaremos el vino
de las venerables copas que eran los mitos y los simbolos de nuestros
antepasados, en cuentos, en formas lingtiisticas semejantes a los poe-
mas, pero no podremos crear nuevos mitos y simbolos. Como
tampoco podremos crear nuevos rituales, sélidos como los de nuestros
antepasados. Nuestros rituales seran solo gestos leves, porque no
podemos creer, ni podemos objetivar y representar al Absoluto como
hicieron nuestros antepasados.

Nuestro hablar y significar lo Absoluto sabra siempre que no
tenemos ninguna posibilidad de describir, ni siquiera analégicamente
“eso que es”, y que estd mas alld de toda dualidad y de todas nuestras
capacidades de representacion. Ya siempre sabremos que sdlo pode-
mos apuntarlo como hacen los poemas.

En ese sentido, todo hablar de Jests sera —como afirma en la
ponencia- o bien apofatico o bien simbdlico. Es apofatico cuando
muestra sélo lo que no es ("no es esto"); es simbolico cuando es un
apuntamiento que quiere llevar la comprension hacia el abismo de lo
inconcebible. Entonces, lo simbolico termina trascendiéndose a si
mismo y sumergiéndose en lo apofatico, desemboca también en el no-
decir. Desde esta perspectiva es desde la que ha ofrecido su lectura de
las narraciones de la Natividad

Las narraciones del nacimiento de Jestis ni son una crénica de
hechos, ni describen la naturaleza de Jests; hablan de lo que para sus
seguidores significo su persona y su ensefianza. Su ensefianza fue
como la noche del solsticio de invierno que se orienta hacia la luz;
como la luz que nace en las tinieblas de la noche cdsmica, en el seno
oscuro de la tierra y en el seno oscuro de una mujer. Su ensefianza fue
hacernos caer en la cuenta del Gran Acontecimiento: que la tiniebla del
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cosmos, la oscuridad de la tierra y el seno de una mujer de nuestra
especie paren, manifiestan “al que es”, no como un ser poderoso y
terrible, sino en la figura débil, tierna y préxima de un nifio en los
brazos de un miembro de nuestra especie. Su ensefianza nos mostro
que la luz y las tinieblas son una unidad indiscernible: la oscuridad de
la noche cosmica esta plagada galaxias de soles, la oscuridad del seno
de la tierra y del seno de la mujer es fuente de vida. Su ensefianza fue
la tiniebla luminosa de que hablan los misticos, un conocimiento que
no es conocimiento, una certeza absoluta desde el seno de la oscuridad
luminosa del cosmos, desde el seno de la oscuridad y fragilidad de
nuestro mundo y de nuestra condiciéon humana.

Abre la rueda de intervenciones Amando Robles, sefialando
la diferencia entre la lectura que ha ofrecido Corbi de las narraciones
del nacimiento de Jests y las que lleva a cabo una teologia abierta,
procurando ser fiel a las fuentes. Esta segunda es una lectura que,
interpretando el texto, lo desmitifica; busca al Jests historico, bajan-
dolo de los altares; tras los revestimientos de los siglos, busca una
version mas cercana a los hechos, a la "verdad". La "verdad" hacia la
que apunta Corbi a través de su lectura es de otra indole, es ese
apuntar a una dimension no formal por medio del instrumento comu-
nicativo de que disponemos: el habla.

Cada una de las dos lecturas tiene su aportacion propia y por
tanto su validez; simplemente vale la pena tener presente la pretension
de cada una. Lo importante seria distinguir claramente cuando se esta
tratando de un texto religioso y, que por tanto, requiere de una lectura
simbolica, o cuando el texto es un texto teoldgico y, por tanto, inter-
pretable. En la medida en que muchos de estos textos son metadi-
cursos, es decir, discursos sobre discursos religiosos, son interpreta-
bles. Aunque, a menudo, estos metadiscursos estan construidos tan
miticamente que parecen compartir el mismo ambito. Por ello seria
importante distinguir unos de otros.
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La interpretacién no agota la posibilidad comunicativa del
texto religioso, al contrario. Como maximo, introduce a ella, allana el
camino. La posibilidad comunicativa del texto religioso discurre por
medio de la lectura simbdlica.

Corbi esta de acuerdo con ello. Afiade que la teologia lucha, a
menudo, por reducir la expresiéon mitico-simbolica a la légica de la
razon, deshaciendo las contradicciones esenciales sobre las que se
construye el discurso mitico simbdlico; cuando es precisamente la via
de la contradiccion el medio por el que el discurso simbdlico busca
escapar a los limites de la descripcion univoca y conducir mas alla de
toda construccion. El quehacer de la teologia hoy, ya dejada atras la
epistemologia mitica (tal como expone en la ponencia) seria la
"pneumatologia’, la reflexiéon y el discurso acerca de la indagacion
espiritual, de sus "comos" y de sus aportaciones.

Francesc Torradeflot rompe una lanza a favor del quehacer
teologico en la actualidad; considera que seria reduccionismo pre-
sentar a la totalidad de la teologia como un quehacer intelectual
limitado al logos, olvidando todos aquellos autores que llevan a cabo
teologia espiritual. Valdria la pena revisar, por ejemplo, el compendio
de teologia de Evangelista Vilanova en el que podriamos encontrar
numerosos ejemplos de este tipo de quehacer teoldgico. Y en ese
recorrido por la tarea hecha, seria muy interesante tomar nota de la ya
larga trayectoria de lecturas simbolicas, rescatarlas del olvido y poder-
las aprovechar. Lectura simbdlica es, de hecho, teologia espiritual —
subraya Torradeflot-.

Hay acuerdo en la mesa en ese reconocimiento hacia la
teologia como fendmeno plural. La simplificacion sirve para facilitar el
didlogo, pero sin pretension de caricaturizar el quehacer teoldgico
tomando la parte por el todo. De todas maneras, la teologia con la que
se identifica la jerarquia es la del discurso descriptivo y conceptual,
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que no pone en duda que su ambito de reflexiéon es descripcion en
términos objetivos, aunque sea sélo analogicamente.

Torradeflot insiste en la necesidad de tener en cuenta la tarea
de interpretacién textual llevada a cabo por la hermenéutica (Ga-
damer, Habermas, Ricoeur, etc.), que auin siendo interpretacion no es
reduccién del texto a unas creencias. Amando Robles responde que,
desde el principio ha insistido en la necesidad de fundamentar el
método y el alcance de la perspectiva de lectura que se esta pro-
poniendo en estos encuentros, tanto para subrayar su aportacion como
para salir al paso de equivocos. El propio Gadamer al presentar la
hermenéutica la compara con el arte y el juego: mundos reales, con
légica en si mismos, pero con una realidad sui generis, no reducibles a
la categoria de realidad del otro. Cada uno tiene su propia ontologia.

Luigi Schiavo —que se incorpora al grupo en esta sesion-
pregunta acerca del uso del concepto "interpretacién” en la ponencia
de Corbi. Le parece que se contrapone un analisis (0 un discurso)
interpretativo frente a otro que no lo serfa. Cuando —dice- todo es
interpretacién. No hay verdad que no sea mediada por una interpre-
tacion cultural. Toda palabra es mediacion interpretativa (interpreta-
cién objetiva) a la que hay que afiadirle la lectura de esas palabras, que
es también interpretacion (interpretacion subjetiva). Las Escrituras son
interpretacion, es decir, traduccion escrita de una experiencia.

Corbi aclara su posicion. Toda palabra es interpretacion,
ciertamente —dice-, pero esto supuesto, hay dos tipos de habla. Dispo-
nemos de la posibilidad de un hablar poético, que quiere sugerir (un
"no sabe qué" objetivamente, la belleza). Y otro, muy distinto, que
busca describir lo que son las cosas. Es el uso del lenguaje de la ciencia,
por ejemplo. Cuando €l afirma que el texto mitico simbolico no es
interpretacion se refiere a que son textos del primer tipo, no del
segundo; textos que no pretenden describir cdmo son las cosas, sino
apuntar en una direccion que no encaja en las palabras: juegos de
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palabras (en el sentido wittgensteiniano del término) utilizados con la
consciencia clara de que no se esta describiendo aquello a lo que se
refieren (ni se puede, ni se debe). En el ejemplo elegido por é€l, las
narraciones acerca de Jesus, son "intentos de apuntar a", y leerlas como
descripcién no conduciria a nada. En ese sentido son textos "inin-
terpretables".

-A lo que te estas refiriendo, entonces, es al Jestis del mito, no
al de la historia —concluye Schiavo. Corbi lo corrobora: su empeno es
llevar a cabo una lectura tal del mito, que pueda realizar aquello que
es su cometido propio: una construccién lingiiistica capaz de hablar de
lo que no puede hablarse.

La situacion es distinta cuando se sabe tan poco de un per-
sonaje —como es el caso de Jestis- o cuando se sabe tanto, con tantos
detalles (como en el caso del profeta Mahoma) —reflexiona Barcena-. El
tipo de discurso que se elabora no es el mismo, habria que pensar
sobre ello. Ver mas qué tipo de distincion podemos hacer en todo ese
amplio legado (en referencia a la tradicién musulmana, pero exten-
sible también al conjunto del legado de las tradiciones).

Domingo Melero valora este tipo de esfuerzo. Le ha sido muy
atil y enriquecedor esta forma de situar la lectura del nacimiento de
Jestis, y mas, acompariada de tantos otros "nacimientos divinos" que le
han ayudado a situar el texto desde esa perspectiva del habla poética,
del habla que apunta a otro ambito. Con el ejemplo se le ha hecho
evidente la diferencia entre una relectura de los textos al estilo de
Spong, y la de Corbi, el diferente propodsito de cada una. Pero también
habra que destacar que la lectura de Corbi vale para textos fuente de
experiencia, no para cualquier texto religioso.

Corbi le da la razon: hay textos que manifiestan lo Absoluto y
textos que reflexionan sobre ello.
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Cuando ya parece que se van clarificando los términos,
interviene Guy Giménez. Como él nunca ha "creido" en Jesus (ni en
nadie) no siente ninguna necesidad por "salvarle", para recuperarle.
Entiende que ésta es una preocupacion muy respetable y un trabajo de
mucha utilidad para ex-creyentes ("algo tendréis que hacer con todas
esas narraciones que estan ahi, como fondo de pantalla”). Pero se
pregunta qué valor puede tener todo eso, esas metéforas, esas
imagenes, para la sociedad de hoy. No les ve ni titiles ni necesarias.

Ahi Corbi insiste en la idea de que son la tinica fuente de
calidad humana de la que disponemos. Son el vehiculo de transmision
de valoracién y de la sabiduria profunda de nuestros antepasados,
¢ddénde sino habria que buscar esa sabiduria? Giménez no acaba de
ver que puedan ser fuente hoy para quienes no los han tenido nunca
en el horizonte. Melero siente este tipo de lectura simbodlica mucho
mas cercana y viva que cualquier discurso teoldgico. Aunque quizas
nunca sera mayoritario, como puede no ser mayoritaria la poesia.

Y con esta interpretacion se pone punto final a la sesion.
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EL MITO CRISTIANO Y SU HORIZONTE
SOCIO-CULTURAL
Luigi Schiavo!

Religiéon y cultura son dos temas muy actuales en la
reflexiéon contemporanea, sobre todo después de la crisis de la
modernidad y del paradigma cientifico. La cultura desafia la
religion en su capacidad de traducir el mensaje "revela-
do"(“inculturacién”) a un lenguaje accesible, comprensible y sig-
nificativo; la religion ofrece a la cultura el sistema simbdlico ca-
paz de dar significados y sentidos. El actual horizonte cultural
posmoderno insta a la religiéon a reconsiderar su lenguaje, sus
simbolos, su estructura y su doctrina, si quiere continuar siendo
un referente simbdlico significativo para la cultura y la sociedad
de nuestro tiempo.

El objetivo del presente estudio es el andlisis del mito
cristiano a partir del enfoque cultural y social. Después de una
introduccién sobre la religion en la perspectiva de la cultura, se
analizara la importancia simbdlica del mito cristiano: en primer
lugar, en la cultura y sociedad judia palestina en las que se
origind y después en el encuentro con el mundo cultural greco-
romano donde se consolidd. Finalmente, presentaremos nuestra

1 El profesor Luigi Schiavo, brasilefio, se esforzd por redactar su ponencia en
castellano. El texto se ha respetado tal cual, introduciendo solamente alguna
correccion en parrafos de dificil lectura.
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reflexion sobre la construccidén de una relacion significativa entre
el mito cristiano y el contexto cultural hoy.

1. La religién en la perspectiva de la cultura

1.1. La cultura

Buscando una definicién, cultura es la visién propia que una
sociedad tiene del mundo y que puede ser comparado con los
lentes por los que se ve el mundo, la realidad, la vida. Las perso-
nas de las culturas diferentes usan lentes diferentes y, por tanto,
tienen visiones diferentes. La diversidad cultural, debido a varios
contextos geograficos, histdricos, sociales y antropoldgicos, es
fruto de la adaptacion a un ambiente especifico y su contexto. La
cultura no es genética, sino un producto social dindmico; es
acumulativo, porque quién nace hereda el depodsito de conoci-
mientos adquiridos por los antepasados. A través de ella, el
Hombre es capaz de adaptarse a los diferentes sistemas ecologi-
cos, transforma la tierra en su habitat, pasa a depender mas de su
aprendizaje que de las ciertas actitudes genéticas y define sus
comportamientos sociales (Laraia, 2002, 48 - 49).

El proposito de la cultura es dar significados, se presenta
por tanto como un sistema simbolico. De acuerdo con Lévi-
Strauss:

Cada cultura puede ser considerada como un grupo de sistemas
simbdlicos. En el primer plano de estos sistemas estin la lengua,
las reglas matrimoniales, las relaciones econdmicas, el arte, la
ciencia, la religion. Todos estos sistemas buscan expresar ciertos
aspectos de la realidad fisica y de la realidad social, y aun mds, las
relaciones que estos dos tipos de realidades establecen entre si y
que los propios sistemas simbdlicos establecen unos con los otros
(1950, XIX).
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La preocupacion de Lévi-Strauss es la de los modelos
invariables, ordinarios entre las culturas, las reglas universales,
como las cartas de baraja que son interpretadas por diferentes
reglas por jugadores o culturas diferentes (1958).

Para C. Geertz, la cultura, que no puede ser reducida a un
com-plejo de comportamientos concretos, es un conjunto de me-
canismos de control, planes, recetas, reglas, instrucciones para
gobernar el comportamiento. Es como un programa de informa-
tica, un software, instalado en todos los seres humanos en el mo-
mento del nacimiento: hay varias culturas, pero solamente reci-
bimos una, la que corresponde al grupo y al medio donde
nosotros somos criados. La cultura sera, por tanto, un coédigo de
simbolos y significados compartidos por los miembros de un
mismo grupo, que deberdn ser interpretados, y cuya finalidad
sera fijar los comportamientos.

1.2. La religién como uno de los elementos mds importantes de la

cultura

a) En su obra “La interpretacion de las culturas", Geertz define la

religién como:
Un sistema de simbolos que actua para establecer poderosas,
penetrantes y duraderas disposiciones y motivaciones en los seres
humanos, a través de la formulacién de conceptos de una orden de
existencia general y vistiendo esos conceptos con tales aires de
certeza que las disposiciones y motivaciones parecen
singularmente realistas (1989, 104 - 105).

Los simbolos a los que Geertz se refiere representan el ethos
de un pueblo: "El tono, el caracter y la calidad de su vida, su esti-
lo y disposiciones morales y estéticas y su vision de mundo, el
cuadro que hace de qué son las cosas en su sencilla actualidad,
sus imagenes mas amplias sobre orden" (1989,103) En la religion,
los simbolos son representaciones de un tipo de vida, imagenes
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que corresponden a la visiéon de mundo del grupo. En este ambito
pueden ser incluidos los mitos, los ritos y las normas morales que
definen la religién, y cuyo propdsito es modelar e inducir dispo-
siciones y actitudes en el creyente, transformando significativa-
mente su vida y sus acciones, a partir de la referencia a la existen-
cia de la trascendencia. La religion asi comprendida tiene que ver,
por lo tanto con la cuestion del significado.

b) Para el soci6logo Emile Durkheim (1912), la religion debe ser
interpretada y leida dentro del concepto mas amplio de "socie-
dad": para él, la religion es un sistema de las fes y compor-
tamientos que representan los valores e imagenes sociales. La
sociedad es un sistema de significados y de simbolos anteriores al
individuo, una visiéon de mundo por €l asumida al nacer y en la
que se inmiscuye. Ella crea papeles, comportamientos, valores: es
como una indumentaria que el individuo viste para asumir que
pertenece a cierto grupo y a su identidad especifica. La sociedad
es una superorganizacién con vida y actuacion propia. Ella es
quién crea la religion, los simbolos sagrados, como el tdtem,
verdaderas concentraciones de identidad colectiva. La sociedad
es la que atribuye valor sagrado a objetos, cosas, personas,
tradiciones, etc. realizando una comunién moral entre los que
creen en ellos. En el esquema interpretativo de Durkheim, la
sociedad sustituye a Dios, legitimando o castigando, elevando o
destruyendo, siendo fuente de poder y exigiendo sacrificios y
subordinacion. En la relaciéon con lo sagrado, por lo tanto, se
representan y reflejan las relaciones sociales.

c) El socidlogo aleman Max Weber (1864 - 1920) estudié mas
profundamente la reflexion de Durkheim, la relaciéon entre la
religion y los valores sociales. Para €l, la religion absorbe y refleja
los valores y la vision del mundo de los varios grupos sociales. El
afirma que ciertos conceptos religiosos y fes, como, por ejemplo
los conceptos de salvacidon, pecado, humildad, etc., se adaptan
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mejor a determinadas clases sociales, dependiendo de su situa-
cién econdmica y social. En las sociedades tribales, los simbolos
religiosos reflejan la dependencia econémica de la vida animal;
mientras que en las sociedades mas desarrolladas, como las
monarquias tradicionales, ya bien estructuradas, la religién esta
estructurada en una jerarquia especifica sacerdotal, muchas veces
paralela a la jerarquia politica. Constrityanse espacios separados y
sagrados (templos) diferentes de los espacios puiblicos; organicese el
culto a los dioses, sacrificios, oraciones, fiestas, mitos, etc. En las
sociedades mas grandes, por el contrario, la religion es vivida en
subgrupos religiosos dentro del panorama mas extenso de la
cultura dominante, propiciando una fuerte experiencia ideologica
y de la identificacion social con el grupo al cual se pertenece.

En la sociedad, la religién también puede apoyarse en el
orden social vigente, a través de la legitimacion del poder, en el
intento de institucionalizarse.

A partir de este referencial tedrico, buscaremos, leer el
mito cris-tiano, desde su aparicion, como fendmeno cultural: un
sistema de significados ligado a ciertos valores sociales. Cada
afirmacion histérica del mito surge, por tanto, de una demanda
de significado y, a través del lenguaje simbdlico, transmite deter-
minados valores y ethos que posibilitan un proceso de adaptacion
social: ya sea en la linea de la legitimacién del status quo, como en
la de la reformulacion de nuevos equilibrios sociales de poder.

2. El origen del mito cristiano
Para comprender el mito cristiano, debemos intentar descubrir su
importancia simbdlica, cultural y social, aquello que legitimé su
surgimiento y su permanencia.
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El mito cristiano aparece en el contexto de la sociedad
judaica del siglo I de nuestra era, pero tiene su elaboracion y afir-
macion definitiva en el contexto helenistico-romano.

2.1. Contextualizacion historica, cultural e ideolégica

a) El contexto historico-cultural

Galilea aparece como el lugar de referencia de la aparicién del
cristianismo. Es una region relativamente pequena y pobre, y que
presentaba un excelente grado de helenizacidn, por ser una tierra
de importantes caminos, que la cruzaban de este a oeste (Arabia,
Europa), y de sur a norte (Egipto, Asia). La proximidad de la
Decapolis, verdadera isla helénica situada en medio del mundo
semita, ejerci6 una notable influencia cultural en Palestina
(Schiavo, 2001, 41 - 65). Habia, en el siglo I, D.C., ciudades impor-
tantes en Galilea, verdaderas polis helénicas, como Cesarea, fun-
dada por Herodes el Grande, Séforis, probablemente la capital
administrativa de Galilea, ubicaba a pocos kilometros de Narazet
y que podia llegar a 25.000 habitantes, y, la recientemente cons-
truida Tiberiades! en el lado opuesto de Cafarnaim, el centro del
ministerio publico de Jests. Tales ciudades ostentaban la mayor
parte de las instituciones helenistico-romanas de las polis como
tribunales, palacios teatros, bafios, las calles flanqueadas por
columnas, mercado, banco, los archivos, anfiteatro, acueducto,
estadio, etc. Ellos produjeron un fuerte impacto sobre los agricul-
tores galileos, y eran probablemente la causa de la reaccion y la
resistencia, frente al proyecto de asimilacién y de inculturacion
imperial (Horsley, 2000, 60). De hecho, la construccién, solidifi-
caciéon y expansion de estas ciudades, centros del dominio

1 Fue construida por Herodes Antipas para ser la capital de Galilea, hacia el afio 18
d.C,, cerca de una fuente de aguas termales, pero encima de un cementerio, y
forzando personas de procedencia variada y dudosa para colonizarla (Josefo,
Antig. XVIII, 36-38)
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politico de los romanos, responsables de la recogida del tributo y,
por tanto, por la expropiacion del producto agricola, contribu-
yeron a la desintegracion de los esquemas tradicionales de la vida
campesina y a la aparicién de una progresiva agitacion social que
desemboco en el bandolerismo y en la guerra judia. Es significa-
tivo que Josefo admita una hostilidad arraigada, en el inicio de la
guerra judia, de los revolucionarios en contra de Séforis y Tibe-
riades, que termind en el ataque y pillaje de Séforis (Vita, 375-80).
Mientras que los residentes de Tiberiades se asociaron rapida-
mente a los agricultores atacando y destruyendo los palacios de la
ciudad (Vita, 66), lo que explicaria el conflicto en la tradicional
sociedad agraria de Galilea entre los agricultores y la élite de las
ciudades (Horsley, 2000, 113-119), definido, en términos antropo-
légicos como la "gran tradicion" vs. la "tradicién pequefia”, o
"tradicién oficial" vs. "tradicion popular.”". De hecho, en el hele-
nismo tardio, a la tradicion agraria de Galilea y vecindarios (en la
Decapolis, por ejemplo) se le sobrepuso la cultura helénica, a
través de la construccion o reconstruccion rapida de varias ciuda-
des, y de la instalacién de colonias de soldados veteranos que
trajeron usos y habitos de otros lugares, estimulando una con-
frontacion y conflicto cultural que termind en la gran guerra judia
del 66. Indudablemente, la memoria de la revuelta macabea,
motivada por factores similares, estaba presente en el imaginario
colectivo del pueblo.

Un primer, gran foco de conflicto, pude haber sido, por
tanto, la politica helenista-romana, por la cual el dominio politico,
la expo-liaciéon econdmica y la asimilacién cultural iban de la
mano. El movimiento galileo de Jestis habria sido, en este
contexto, un movimiento rural. La severidad de las afirmaciones
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en contra de las ciudades (Cafarnatim, Corazim y Betsaida, Q!
10,13.21) reflejaba las tensiones de las comunidades rurales con las
ciudades, consi-deradas los centros de la explotacion y de la
residencia de la clase gobernante. Tales ciudades, a los ojos de los
grupos mas proximos a las tradiciones judias rurales, representaban
una amenaza verda-dera y un desafio a la cultura y la tradicién
judia, por su nivel de helenizaciéon y apertura a los habitos
paganos.

b) El contexto ideoldgico: las expectativas escatologico-
apocalipticas
El intenso proceso de explotacion a que era sometida Galilea y
que se hacia presente especialmente en la inversién que recibian
las ciudades helénicas, podria haber sido el responsable, de lo que
Theissen denomina "desenraizamento social." (Theissen 1987,
122). La presion sobre el campesinado era tal, que muchos po-
drian haber abandonado sus casas y campos para evitar la
presién de las deudas y de los tributos, lo que explicaria el fend-
meno muy amplio, en esta época, de los itinerantes, por un lado,
y del bandolerismo, por otro. Detras de la economia existia la
presion cultural esa venia preguntandose valores sociales consti-
tuidos, normas y tradiciones antiguas, originando una gran crisis
social, interpretada, por la religion, como el principio de la crisis
de los ultimos tiempos y el principio del tiempo escatologico
(Theissen, 1979,122). La fe en el cambio social daba coraje para
probar modelos alternativos de vida, propuestos por varios
grupos y movimientos sociales que aparecieron en esta época de
agitacion social. Es este el contexto imagen de la aparicion de los
profetas escatoldgico-apocalipticos tan numeroso especialmente
en Galilea en la primera mitad del siglo I. Josefo los considera

1 Q se refiere a la Fuente Q, el primer documento cristiano escrito, presente en el
material comun de Mateo y Lucas y cuya redaccion escrita se supone entre los
afnos 40-50.
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"impostores, charlatanes, que se dicen inspirados por Dios, pero
que organizan trastornos y subversiones, instigando a las masas
al fanatismo y llevandolos al desierto, prometiendo que Dios
habia mostrado alli sefiales de la liberacion inminente" (Bell. Jud.
2,259). Entre tales profetas, recordamos al profeta Samaritano que
sobre el afio 35, decia, habia descubierto los vasos sagrados de
Moisés (Antig. 18,85 - 87); Teudas que, diez afios después, llevd
multitudes al rio Jorddn, con la promesa que sus aguas habrian de
dividirse, como en los tiempos de Josué' (Antig. 20,97-98); el
profeta Egipcio, que en 56 convocé a las multitudes al Monte de
los Olivos de dénde verian, a su orden, caer las murallas de
Jerusalén, como las de Jericd (Antg. 20,169-171). Incluso de forma
diferente, Juan el Bautista y Jests de Nazaret fueron conside-
rados, por el pueblo, profetas de la liberacion. Eran caracteristicas
comunes de estos profetas, la lectura de los acontecimientos en
curso como sefiales de la llegada del fin de los tiempos y la
convocacion del pueblo a seguirlos como nuevos Moisés, nuevos
Josué, nuevos Jueces, nuevo David, nuevo Elias, porque Dios,
afirmaban, realizarfa un nuevo gran Exodo de liberacién (Hors-
ley-Hanson, 1995, 125-165). A través de ellos alimentaban las
esperanzas mesianicas, que se condensaron en la llegada de un
profeta escatologico, anunciado en Dt 18,18, y que confirmaron en
las profecias de Is 56-66, 61,1- 2,8 y MI 3,23-24. En esta época,
profetismo y apocalipticismo iban de la mano, ya que las visiones
de los profetas alimentaban las esperanzas de liberacion del
pueblo y la situacién de opresién y dominacion a que el pueblo
estaba sometido, era un terreno abonado para la ideologia apoca-
liptica. Sin sombra de duda, la revuelta popular que culminé en
la guerra judia de 66 - 70, se alimentd de estas expectativas.

Pero, no todos entraron en el combate armado. Grupos como el
de Qumran, permanecieron en el ambito religioso.
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2.2. La aparicion del mito cristiano: la imagen mesidanica del Hijo
del Hombre

a) Mesianismos judios.

Son exactamente las expectativas judias mesianicas que estan en
el origen del mito de Jestis como hijo de Dios. Escatologia y
mesianismo caminaban de la mano. Cada grupo social judio desa-
rroll6 su propia expectativa e imagen mesidnica.

Grupos politicos condensaban su espera en la figura de
un libertador politico, cuya imagen mas importante era la del
angel combatiente Miguel que como, nuevo David, vendria a re-
construir Israel a través de la guerra santa (Dn 12,1; Regla de
guerra 17,5-8; Ap 12,7 - 9).

Grupos religiosos, mas vinculados al templo (Esenios de
Qumran), relacionaban sus expectativas a la figura de un mesias
sacerdotal, Melquisedec!, libertador politico-religioso, que ade-
mas de expulsar a los odiados romanos, purificaria el templo de
la clase sacerdotal impura que, desde los Macabeos, se habia
apoderado de él (11QMelch.).

Otros grupos, probablemente relacionados con los
circulos proféticos y farisaicos, incluso si estos tltimos no habian
desa-rrollado una expectativa mesidnica verdadera, se concentran
en la figura del Hijo del Hombre, figura enigmatica y escato-
logica, relacionado sobre todo con el juicio final. El Hijo del Hom-
bre estd descrito como un ser divino entronizado, que aparece en
el contexto del juicio escatolégico y a quién le es dado todo poder
en la tierra y en el cielo. Desde el siglo II a.C., (7,9- 14) tal imagen
formaba parte del imaginario del judaismo tardio. El primero en
describir al Hijo del Hombre fue Daniel en el siglo II a.C., Pero

! Ver sobre Melquisedec el fragmento de Qumran: 11Q Melch.
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aparece después en el libro de las Parabolas de Enoc, probable-
mente del siglo I a.C. (1En 46,1 - 4), siendo ratificado definitiva-
mente por el IV Esdras al final del siglo I a.C. (13,1-4). Con él
estan relacionadas la justicia y la rectitud (1En 46,1-4), atributos
que dependian de la recta observancia de la ley judia: porque es
descrito como una espada de dos filos saliendo de su boca (Ap
1,16); el arma que le permite derrotar a Satanas en el relato de las
tentaciones (Lc 4,1-13). A su llegada son abiertos los libros de los
vivos (1En 47,3: imagen del juicio) y llega al final el dominio de
los poderosos, restableciendo el reinado eterno de Dios. En los
textos posteriores, como el IV Esdras, el Hijo del Hombre es
descrito como un ledén (Judd) que culpa al aguila (el imperio
romano) por su injusticia e impiedad y la destruye con el fuego
de su boca desde el alto monte de Sién (12,31-33): él ya esta
transformado en el guerrero mesidnico.

Estas imagenes del Hijo del Hombre fueron las primeras
imagenes aplicadas a Jests. Son las raices de la cristologia poste-
rior. De hecho, el documento mas antiguo, la Fuente Q, donde
hay diez dichos sobre el Hijo del Hombre, en dos de ellos es el
mismo Jests, quien se aplica este titulo a si mismo; hasta los
Evangelios canodnicos y el Apocalipsis, este es el titulo mas apli-
cado a Jests, aunque con el pasar del tiempo, él pase a significar
al Mesias sacrificado (Mc 8,31; Ap 1,18). Pero, podemos encontrar
aun en eso, una resignificacion posterior del simbolo, en un con-
texto cultural muy diferente del de Palestina en la primera mitad
del siglo L.

b) Pero, ;a partir de qué elementos de la vida terrenal de Jesus
ocurrio esta identificaciéon con Hijo del Hombre?

El primer elemento podria haber sido la dependencia de Jests de
los movimientos escatologico-apocalipticos, especialmente el de
Juan el Bautista. Es probable que Jests heredara de Juan la escato-
logia, la preocupacion por un Israel pecador teniendo que hacer
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frente el inminente juicio de Dios, la llamada al arrepentimiento y
el bautismo. Posiblemente, Jestis tomo parte en el movimiento de
Juan, del cual se hizo cargo justo después de la muerte de su li-
der, aunque su accién y su discurso no fueron simple repeticion
del mensaje juanico.

Otro elemento que llevo a la interpretacion mitica de
Jestis puede ser encontrado en su propia y especifica interpre-
taciéon de la ley, que lo hizo semejante a los rabinos de la época.
El debate sobre la interpretacién de la ley, marca el judaismo
tardio, aunque se hizo mas intransigente en el I siglo de nuestra
era, con la aparicién de varias figuras de rabinos, como Shammai,
Hillel y Johanan ben Zakkai que fundaron varias escuelas y
academias, sobre todo en Galilea, donde la ley fue traducida a la
realidad cotidiana del pueblo y a partir de ella, trataron de
interpretar el momento histdrico actual. Ademas estaban los
movimientos religiosos como el de Qumran, que esperaban la
vuelta del profeta escatolégico que traeria la verdadera interpre-
tacion de la ley. Jests fue considerado un verdadero rabino (Jn
1,38; Mt 10,11; 19,16; 22,34; etc.); reuni6 discipulos a su alrededor
(Mc 3,13-19); fue preguntado sobre su autoridad (Mc 1,27); le
fueron expuestos casos especificos para resolver, como el divorcio
(Mt 19,1-9) o el mayor entre los mandamientos (Mc 12,28-34);
discutié sobre la ley judia de lo puro e impuro (Mt 23) y del
sabado (Mc 2,24; 3,1-6); él chocd con los maestros institucionales
(Mc 8,14-21) y fue rechazado como demonio (Mc 3,22). Todos
estos elementos podrian haber llevado al pueblo, o a parte de él, a
considerarlo el profeta escatoldgico, que traeria la verdadera
interpretacion de la ley. En eso, él, se acerca a la imagen del Hijo
del Hombre.

Un tercer elemento es el de la actividad taumatuargica de
Jestis. No sabemos si realmente Jests hizo los milagros, o si
fueron aumentados después (en el ambiente helenistico) para
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legitimar sus pretensiones divinas. En el movimiento galileo de
Jestis, mas que los milagros, importa su relacion con la ley. Adn
asi, parece que el milagro del pan es fundamental para revelar su
identidad mesidnica, es este milagro que el diablo pide a Jests en
el relato de la tentacidn, para demostrar que es realmente "Hijo de
Dios", el Mesias divino (Lc 4,3). Y es después del mismo milagro,
de la multiplicacion de los panes, cuando Jestis es reconocido
como el Mesias esperado y buscado para ser el rey de los judios
(Jn 6,14 - 15). De hecho, la actividad taumatirgica aproxima a
Jestis a Moisés, a Elias y a Eliseo, que realizaron los mismos mila-
gros y eran los profetas esperados para el fin de los tiempos (Dt
18,15; Ml 3,22-23). La construccién de la figura mitica de Jesus
sigue las reglas del midrash judio, pero deja abierta la pregunta
(por qué é1? En Galilea del siglo I aparecieron varios "hombres
divinos", verdaderos taumaturgos populares (Apolonio de Tiana,
Hanina ben Dosa, Honi el hacedor de circulos, Eleazar, etc.), pero
Jestis parece ser el mas importante de todos. También la practica
de la cura milagrosa era bastante difundida en el ambiente hele-
nistico: recordemos al dios griego Asclépio con su famoso templo
en Epidauro; Dionisio, fundador de los cultos dionisiacos; Isis y
Serapis, en Egipto; Atargates, en Siria, etc. El consenso entre los
autores actuales es creer que, debido a la gran tradicion literaria
sobre los milagros de Jests, alguna cosa podria haber hecho,
incluso si nada puede ser demostrado histéricamente.

Tema aparte serfan los exorcismos, en los que se
expresaria la imagen de Jestis como el guerrero escatologico que
derrota a Satanas en el batalla escatologica (Schiavo, 2006, 100-107).

2.3. Del mito a la comunidad escatolégica

La muerte de Jestis marca el principio de su proceso de mito-
logizacién. En los textos mas antiguos como la fuente Q, escrita
probablemente 10 afios después de que ocurrieran los hechos,
aparece ya la conciencia de que Jesus es la verdadera frontera
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divisoria de las aguas: con €l termina el tiempo antiguo y empieza
el tiempo escatoldgico. Se afirma, claramente que Jests es la sefial:
en primer lugar se le compara a Jonds, declarandole superior:
"Esta generacion es una generacion malvada; pide una sefial, y
no le sera dado si no es la senal de Jonas. De hecho, de la misma
manera que Jonas fue sefial para los Ninivitas, de la misma
manera serd el hijo del hombre para esta generacién (....) Los
hombres de Ninive se levantaran en el juicio de esta generacion y
la condenaran, porque se convirtieron a la predicacion de Jonas, y
aqui hay alguien mayor que Jonas (Lc 11,29-30.32)". Luego es
comparado con Salomoén: “La reina del sur se levantard en Juicio
con esta generacion y la condenara, porque vino de los confines
de la tierra para escuchar la sabiduria de Salomon, y aqui hay
algo mads que Salomon" (Lc 11,31). La comparacion no estd entre
dos mensajes que compiten entre si, sino entre personas histd-
ricas, Jonas y Jests, Salomon y Jests: Jests no es superior sélo
porque profetizo6 la llegada del dia de la salvacion, sino porque
hoy participa de su llegada, como su sefial demostrativa. Por tan-
to, reconocer a Jests como Hijo del Hombre y aceptar su mensaje,
seria la afirmacion central de este nuevo tiempo: "Todo aquel que
declare a mi favor delante de los hombres, también el Hijo del
Hombre declarara a su favor delante de los angeles. Pero, quien
me niegue delante de los hombres, sera negado ante los angeles.
(Lc12,8-9)"

El mensaje del grupo de seguidores de Jestis en la
sociedad judia (que produjeron el texto conocido como Fuente Q),
estd muy claro: Jests es el elemento nuevo que rompe el viejo
sistema e inaugura uno nuevo. Ante él, es urgente tomar posi-
cién: o a favor, o en contra, porque lo que estaba escondido fue
revelado (Lc 12,2), pero los ojos del pueblo sabio y de los expertos
(los fariseos y los maestros de la ley) no conseguian ver, a dife-
rencia de los pequefios (Lc 10,21), declarados "felices los ojos que
ven lo que vosotros veis. De hecho, os digo que muchos profetas

160



El mito cristiano y su horizonte socio-cultural...L.Schiavo

y reyes quisieron ver lo que vosotros veis, pero no vieron; y oir lo
que vosotros ois, pero no oyeron; (Lc 10,23-24)." Es necesario
saber interpretar las sefiales del tiempo presente, asi como el
agricultor sabe leer las sefiales de la lluvia o del buen tiempo:
"Cuando viene la tarde, decis: buen tiempo, porque enrojece el
cielo; (y por la mafana, mal tiempo, porque el cielo esta de un
rojo sombrio). (Sabéis como interpretar el aspecto del cielo, pero
no sois capaces de interpretar el momento oportuno (....)?)". (Lc
12,54-56). Y una de las caracteristicas de este tiempo es su
urgencia, comparado con un fuego que lo incendia todo: "jUn
fuego fue derramado sobre la tierra, y cémo deseo yo que arda!"(Lc
12,49) y comparado a una guerra que debiera lucharse, pues la
aceptaron de Jesus sera causa de conflictos y divisiones dentro de
la propia familia: ";pensais que he venido a traer la paz a la tie-
rra? No vine para traer paz, sino la espada! Porque vine a poner
al hijo contra el padre, (y) la hija en contra de su madre, (y) la
esposa en contra de su suegra (Lc 12,51-53)." Quién se demora en
declararse a favor de Jesus y del Reino corre el riesgo de quedarse
fuera a la puerta de casa, como un desconocido o un "malhechor"
(12,24 - 27).

La consecuencia de esto es una ética diferente: los
seguidores Jesus, conscientes de que el tiempo final ya comenzé
en la persona de Jests, inauguran la nueva comunidad escato-
logica que se caracterizaba por la observancia verdadera y radical
de la ley judaica; por la apertura, aunque todavia timida, a los
paganos, rompiendo asi el circulo cerrado de la ley de lo puro e
impuro; por la vida de comunidad; y, sobre todo, por la recons-
truccion de las relaciones basicas, familiares y aldeanas, deses-
tructuradas por la confrontacion cultural y econémica con el hele-
nismo. Hasta es la causa de la gran insistencia de la Fuente Q en
el amor fraterno, en el perddn, en la solidaridad, etc.: el fruto de
todo esto serd la comunidad de los elegidos, la comunidad esca-
toldgica heredera de las promesas del Israel antiguo.

161



Lectura puramente simbdlica....Ensayos prdcticos

3. Relectura helenistica del mito cristiano

En su inicio, el movimiento palestino de Jestis no pas6 de un
movimiento de renovacién dentro del judaismo. Asi fue impul-
sado y vivido por Jesus, por sus seguidores y por la sociedad
judia hasta el final del siglo, cuando las dos tradiciones se sepa-
ran: la judia tomando la direccién del judaismo formativo y la
cristiana, creciendo en varias direcciones, en aquellas que hoy lla-
mamos cristianismos originarios (cristianismo palestino, cristia-
nismo helenistico y gnosticismo). Ya desde el principio, parte del
movimiento de Jesus salié de los limites de Palestina, y se fue
extendiendo por el imperio romano: hacia Asia, Grecia, llegando
hasta Roma. Su vehiculo fue la didspora judia, tradicionalmente
mucho mas abierta a las innovaciones doctrinarias y menos ama-
rradas a las rigidas estructuras judaicas. A través del gran ardor
misionero del principio, de Paulo y de sus amigos, que tenian en
Antioquia su referencia geografica, el mito de Jests fue exten-
diéndose, alcanzando otras capas sociales y otras culturas: de esta
manera fue universalizandose. Pero, al encontrarse con otras cul-
turas sobre todo con la helenista-romana, se resemantizo e incul-
turd, enriqueciéndose de nuevos elementos simbolicos y dejando
de lado otros. Asi se convirtio en el cristianismo, una religion que
de Jestis de Nazaret conserva solamente las intuiciones originales.

Otra vez, la pregunta fundamental que se debe hacer es:
(qué trajo de peculiar este nuevo movimiento en relacion con el con-
texto cultural del imperio romano, que justifique su gran éxito?

Nos parece que la respuesta se encuentra en la propuesta
de significado o en la importancia simbdlica que el Cristianismo
presentaba. Para ello otra vez debemos reconstruir los contextos
histdrico-sociales, culturales e ideoldgicos de la época.

3.1. Contextualizacién histérico, cultural e ideoldgico
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a) Contexto urbano

Si en el contexto palestino el cristianismo fue un movi-miento
formado alrededor de pequenias aldeas dispersas en Gali-lea; en
el contexto helenistico del imperio romano, se convirtié en un
movimiento urbano. Grecia, tierra de grandes navegantes, co-
lonizé el mundo de entonces por mar, a través del cual comercia-
lizaba sus mercancias. La construccién de incontables ciudades
alrededor del mar Mediterraneo, obedecia a la necesidad de crear
nuevos mercados. De hecho, estas ciudades, las polis, ubicadas en
las grandes rutas de comunicacion, se construyeron alrededor de
la plaza central, el dgora, lugar de encuentro, pero sobre todo,
lugar de mercado. El imperio griego (siglo IV-I a.C.) innovo,
trayendo cambios significativos, como el paso de una economia
rural de subsistencia para a una economia de mercado; el cambio
de aldea hacia la ciudad, que a partir de este momento se trans-
ormaron en verdaderos centros de vida social, econémica y cul-
tural del pueblo. Tales ciudades, por ser puntos de encuentro de
varias culturas y mercaderias, terminaron transformandose en
metrépolis multiculturales favoreciendo el encuentro entre perso-
nas y culturas diferentes. Asi, el helenismo, este modo propio de
vivir de los griegos, se impuso en el mundo antiguo, como la
sefial de la modernidad de entonces. Pero, el mercado también te-
nia su lado negativo: la desigualdad social, favoreciendo el enri-
quecimiento facil de unos y la explotacién de otros, se puede ima-
ginar que las maravillosas ciudades helenisticas fueron cercadas de
grandes periferias urbanas, donde el pueblo vivia amontonado,
luchando por la supervivencia. La ciudad de Antioquia, por
ejemplo, podia llegar a 500.000 habitantes, Corinto a 600.000 y
Roma a un millén. Con seguridad incontables conflictos sociales y
culturales debian haber ocurrido, por la proximidad de culturas y
costumbres diferentes.
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Este es el ambiente cultural del primer cristianismo fuera de
Palestina y el contexto de referencia de las primeras comunidades
cristianas.

Contexto social

(Quiénes son las personas que componen estas primeras
comunidades? Son judios de la didspora, mas abiertos a las nue-
vas ideas y desde un punto de vista cultural mas tolerantes que
los judios de Palestina. De acuerdo con estudios actuales, la dias-
pora judia en Asia Menor, en el tiempo del emperador Claudio
podia llegar a un millén de personas, de un total de 5-6 millones
en todo el imperio romano (Arens, 1998, 159). Ademas de estos
judios "heterodoxos", estaban en las comunidades de los origenes,
personas de varias proveniencias, como sirios, griegos, egipcios,
asiaticos, africanos, itdlicos y que nada sabian sobre el judaismo.
En cuanto a la caracterizacion social, debia haber personas de las
mas variadas capas sociales: ricos, pobres, comerciantes, ex escla-
vos (carta de Filemoén), fugitivos (Aquila y Prisca), y trabajadores
de todo tipo. La mayoria debia ser originaria de otros lugares, del
interior, de otros estados y paises, de otras ciudades: lo que les
unio era, tal vez, el mismo suefio: conseguir una mejor vida en
estas ciudades ricas. Hablaban varias lenguas: arameo, latin, egip-
cio, sirio, griego, etc.

b) Contexto ideoldgico
En el imperio romano, habia dioses y religiones para todos, que
podriamos resumir en tres tipos de religiones:

La religién oficial del imperio, con sus dioses incontables
y templos magnificos: Para legitimar el imperio (el emperador era
también pontifex maximus), no encontraban mucha aprobacién en
el pueblo. Tenian una vision determinista y fatalista de la historia,
dependiendo totalmente de los favores o de las iras de los dioses.
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Habia las religiones mas proximas a una filosofia de vida,
que buscaban ofrecer caminos filoséficos para la felicidad, a tra-
vés de la libertad interior. En su visién dualistica de la realidad
invitaban a mirar hacia el alma: el cinismo (Sécrates, Didgenes
Laércio, Luciano de Samosata), que predicaba el desinterés y el
desprecio de las cosas materiales’; el estoicismo (Zendn de Citio,
Mausonio Rufo, Epiteto, Séneca, Marco Aurelio) que se concen-
traba en la apatheia, en la impasibilidad, con la finalidad de domi-
nar el mundo pero sin ser dominados por él, aceptando vivir
como se nacio; el epicureismo (Epicuro de Samos, Lucrecio), que
ensefiaba la total liberacion, la ataraxia, la tranquilidad interior, la
imperturbabilidad de todo sufrimiento, ilusién, miedo y ansiedad
para poder disfrutar de los placeres de la vida. Epicuro, afirmaba
también la total libertad de la persona humana en relaciéon a los
dioses, para concentrarse en el aqui y ahora, en el presente y en el
placer (hédoné, raiz de hedonismo) que se ofrece. El neoplatonismo
(Platon, Cicero, Filon de Alejandria, Plutarco) que, en su dualis-
mo, exaltaba lo espiritual encima de lo material, concibiendo el
cuerpo como la prision del alma y, por tanto, un peso pasajero. El
neopitagorismo (Pitagoras, Apolonio de Tiana), doctrina también
dualistica, con un fuerte caracter ascético y una ética rigurosa: ali-
mentacion frugal y vegetariana, ropas austeras, abstinencia sexual,
etc., todo para conseguir la comuniéon con el mundo divino y
alcanzar el equilibrio, la paz y la alegria.

Lo que tienen en comun estas religiones es el acento en lo
presente como lugar dénde debe conseguirse la felicidad, y la fal-
ta de escatologia. También, son religiones elitistas, que probable-
mente no alcanzaban a la mayoria del pueblo.

! Diogenes Laercio decia: “Lo esencial de los dioses es que no necesitan de nada.
Para los que se parecen a los dioses, lo fundamental es que necesitamos de muy
poco para vivir” (ARENS, 1998,186)
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El tercer tipo de religién, que tuvo mucho éxito en el
imperio y de cardcter mas popular, son las religiones mistéricas.
Eran originarias de Oriente. Proponian una salvaciéon que consis-
tia en la comunién con la divinidad. Tenian una visién bastante
negativa de la realidad histdrica, entendida como miserable y
defendian la total liberacion de las miserias de esta vida para
entrar en el mundo de los dioses. Eran portadores de una fuerte
escatologia, proyectando todas sus atenciones para la vida des-
pués de la muerte. Ofrecian caminos de iniciacion a los "misterios
divinos", que eran revelados al principiante poco a poco. El mo-
mento culmen de la unién con la divinidad ocurria en un banque-
te sagrado, una especie de cena fraternal que proporcionaba la unién
mistica con Dios. El camino que estas religiones ofrecian al fiel,
preveia la participacion en ritos, simbolos, férmulas de culto,
catequesis, fiestas, etc. Llegaban a las capas populares y a sus
centros de reunién, eran verdaderas asociaciones que ofrecieron
ayuda y garantizaban varios derechos civicos. La llamada a la
vida de comunidad debia ser bastante atractiva en un ambiente
de mucha emigracién y fragmentacion social.

Las religiones mistéricas eran muy diferentes entre si,
porque cada una se referia al mito local, relacionado con un dios
especifico, alrededor del cual surgia un culto propio, como el de
Cibeles, Orfeo, Dionisio, Eléusis, Mitra, Sérapis e Isis, entre otros.
Pero habia un mito comun a todos los misterios: el de Dios que
muere y renace. Tal mito corresponde a la estructura literaria co-
mun de los mitos de todo el Oriente Medio, una especie de “géne-
ro literario" comun, llamado el "mito del combate", y que tuvo su
origen en la situacion climatica de la zona, con la secuencia inin-
terrumpida de las estaciones secas y lluviosas, del frio y del calor,
del verano y del invierno, de la muerte y de la vida’. A partir de

1 Para mas datos: COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que vira. As origens
das crencas no Apocalipse. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996; SCHIAVO,
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este elemento climatico, surgid el mito en que la tierra es consi-
derada como campo de batalla de fuerzas cdsmicas y de los dio-
ses, celebrados en las fiestas de pasaje. La estructura de este mito
preveia la lucha entre dioses por el dominio del universo, la
muerte del dios del bien, su descenso a los infiernos, su resu-
rreccién por mano de una mujer (la madre, la hermana o la espo-
sa) y definitivamente la batalla final en que él derrotaba su adver-
sario escatologico, estableciendo su reinado. Pero, por el ciclo de
las estaciones, con la llegada de la nueva estacién, todo comen-
zaba de nuevo.

El Cristianismo, en el contexto del imperio romano, fue ini-
cialmente considerada como una mas, una religion mistérica mas:
podria ser este el significado de la expresiéon de Tacito, cuando
define la nueva secta de "funesta supersticion " (exitiabilis supers-
titio, Ann. 15,44,3).

3.2. La nueva imagen del Sefior Crucificado, el Salvador

En su paso por el contexto romano-helenistico, la pequena secta
galilea, se transformd totalmente: de pequefio movimiento
religioso ubicado en Palestina, se transformd en una verdadera
religién con pretensiones universales. Para que este cambio pu-
diese ocurrir, el mito y los simbolos de referencia debian ser
reformulados y resemantizados. La comunidad cristiana de An-
tioquia es responsable de este cambio: ella estaba constituida por
judios de la diaspora, entre los cuales Paulo y Bernabé, pero tam-
bién habia personas de otros lugares (Attn 11, 19 - 26). Antioquia
era una ciudad grande e importante, la puerta de Oriente: con
seguridad un lugar donde las religiones mistéricas se encontra-

Luigi. “O mito do combate”: a violéncia na literatura apocaliptica e no
Cristianismo. In: MONINI, Italiano. Violéncia. Goidnia-GO. Ed UCG, 2004. p.29-
47.
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ban en gran cantidad. Es aqui donde la pequefia secta galilea se
transformo en religion, el "Cristianismo."

a) Cambia el mito de referencia.

A partir de Antioquia, Jestis no es sencillamente la encar-nacion
del intérprete mesianico de la ley, el Hijo del Hombre. El acento
pasa a la muerte, resurreccion y glorificacion, por lo cual ahora es
considerado el salvador de los pecados del mundo. El enfoque es
evidentemente escatoldgico, y el acento no es ya la practica y la
observancia especifica de una ley; al contrario, el cristiano, esta
libre de esta ley, que Paulo compara ahora con una prisién (Rm
7,4-6). El acento recae ahora en la cruz y en la fe, que exige la
adhesion personal a este nuevo relato mitico: "Porque, si confiesas
con tu boca que Jests es el Sefior y crees con todo cora-zén que
Dios lo resucitdé entre los muertos, te salvaras!"(Rm 10,9). El
centro del evangelio de Paulo y de su anuncio es la muerte, la
resurreccion y la glorificacion de Jests, por las cuales él se
transforma en Sefior (1Cor 1,23; 2,2; Rm 6; Fil 2,5-11). Paulo y sus
compaferos no estan inventando algo nuevo: aprovecharon las
antiguas tradiciones relativas a la muerte violenta y que estaban
en la Biblia (la tradicién de Isaias de la muerte redentora del
mesias y de muerte violenta en el madero); la tradicion helenista
de muerte violenta del sabio (Socrates); asi como la estructura
mitica de la muerte-vida de las religiones mistéricas. Uno de los
méviles de la "invencion de esta nueva tradicion” (Hobsbwam.Ranger,
2002, 21) o de su resemantizacién, podria haber sido la compe-
ticién con el mito egipcio de Osiris, probablemente muy presente
en Antioquia (Woodruff, 1995, 82).

La nueva imagen de Jestis muerto, resucitado y Sefior
sirve como respuesta a nuevas situaciones propias del nuevo
contexto socio-cultural: la referencia a situaciones similares del
pasado (la muerte del Mesias sabio) sirve de referencia a la
creacion del propio pasado. Pasado que puede ser real o forjado.
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Las nuevas costumbres se inventan cuando hay cambios rapidos
y amplios, como en la creacion de nuevos estados, o en la
creacion de la identidad de clases o grupos. Generalmente hay
tres tipos de las costumbres inventadas: el) las que sirven de
cohesién social de un grupo (ej.: la admision al grupo); b) los que
establecen o hacen legitimas instituciones y autoridades; c)
aquellas cuya funcion es la socializacién de las ideas, sistemas de
valores, modelos de comportamiento (Hobsbwam-Ranger, 2002,
17). Creemos que en el paso del cristianismo de la tradicién judia
a la tradicién helé-nica se cred una situaciéon oportuna para la
"invenciéon" de nuevos mitos y nuevas costumbres, con el
propdsito de dar identidad al nuevo grupo, dando base (forjando)
a su pasado y transmitiendo contenidos doctrinarios y comporta-
mientos a los nuevos segui-dores. La resemantizacion de la cruz y
de otros simbolos judios podria haber ocurrido en este momento.

Con eso, uno no quiere negar el contenido histérico de
muerte violenta de Jests en la cruz; sencillamente queremos afir-
mar que adquiere valor salvifico solamente a partir de este momento.

b) El otro elemento resemantizado es el contenido del titulo "Hijo
de Dios".

Originariamente, este titulo indicaba, en la religién judia,
funciones intermediarias: el rey, como represente de Dios; los su-
mos sacerdotes en su funcion de intermediarios; y en el judaismo
tardio, los angeles, los justos y algunas figuras de hombres deifi-
cados (Enoc, Elias, Moisés, etc...). "Hijo de Dios" es siempre, sin
embargo, una figura subordinada, nunca el propio Dios u otros
dioses, porque el rigido monoteismo judio no podia admitir eso.
Este titulo es, por tanto, el atributo que identifica y caracteriza
solamente la naturaleza mediadora de un ser. Corresponde en
nuestro vocabulario al adjetivo "divino".
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En el contexto cultural helenistico-romano, los reyes y los
emperadores fueron apodados de "hijos de Dios", p.ej.: Alejandro,
los Antiocos y los Seléucidas. En Roma, el emperador era el
"salvador" (soter) y el hijo de Dios, el restaurador de la paz y el
benefactor del pueblo. La aplicacion de este titulo a Jests, sobre
todo por el evangelio de Marcos, demuestra la conciencia que la
Iglesia primitiva hubo de ser portadora de una contraideologia
que descalificaba la ideologia imperial, por la cual el emperador
era la garantia y el bienestar del pueblo, y ratificaba sin miedo, a
Jesus, a través de su muerte y resurreccion, ser el salvador y el
benefactor de la humanidad. Una "tradicién inventada", fruto de
la unién de dos tradiciones: una judia que se referia a los seres
divinos y otra imperial, dieron un nuevo sentido al titulo "Hijo de
Dios." De aqui a la afirmacion de que Jests es "el Hijo de Dios" (el
propio Dios, la 2° persona de la Trinidad) el paso es pequefio y
creemos ya esta presente en la " alta Cristologia " del 4° Evangelio
(Schiavo, 2006, 75-84).

c) El éxito de la nueva religion en el contexto del imperio,
probablemente se debe a este gran trabajo de resemantizacion o
inculturaciéon de los simbolos, tanto como la gran demanda esca-
tologica presente en medio del pueblo, y que las religiones tradi-
cionales no conseguian satisfacer. Pero, si por un lado la mayoria
de los cultos de misterio fue desapareciendo con el tiempo, la
"funesta supersticion cristiana" de los principios se transformd en
"religién verdadera", el cristianismo, y a través de la alianza vital
con el poder imperial, se transformo en los siglos siguientes en
religio licita la religion del estado, hasta que se asentd en el cora-
z6n del propio imperio. En este recorrido, demostr6 gran capaci-
dad de adaptacion, con la transformacion de los antiguos sim-
bolos religiosos, y la absorcién de los nuevos generando nuevos
sentidos, a partir de las nuevas demandas.
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3.3. Identidad y contra cultura

Un ultimo tema que merece nuestra atencidn, en este proceso: lo
social. ;Quién eran los interlocutores de la nueva religion, en el
imperio romano, y porque abrazaron con tamafio entusiasmo la
nueva propuesta religiosa? Por lo que podemos vislumbrar en los
textos mas antiguos del Nuevo Testamento, los primeros misio-
neros cristianos fueron a la didspora judia y aquella multitud de
personas en continuo movimiento y transito en las grandes
ciudades del imperio. Ya vimos respecto a la gran circulacion de
mercancias que debia corresponder a un enorme movimiento de
personas: trabajadores rurales, mercaderes, fugitivos, extranjeros,
esclavos... La facilidad en las comunicaciones, por mar y por tierra,
que el imperio proveyo, debe haber facilitado la aproximaciéon
cultural y social de varios pueblos. Las ciudades, sobre todo las
periferias urbanas debieron funcionar como una gran “olla
cultural”, de la que salieron interesantes nuevas experiencias,
tanto como conflictos. Tuvo lugar, probablemente, una gran
busqueda de nuevas referencias simbdlicas y nuevas identifi-
caciones. Es en este "caldo cultural" que debemos situar los pri-
meros escritos cristianos, sobre todo las Cartas Paulinas. De un
lado la fuerte llamada escatologica presente en la imagen del
Cristo crucificado y Sefior y el sentido contra cultural que tenia en
relacion con la ideologia imperial, por la que el emperador ofrecia
la paz y la salvacion; y de otro lado, la propuesta de una vida de
comunidad, con las relaciones construidas a partir de pardmetros
y categorias diferentes, y que representaban una alternativa al
clima de dispersion y desestructuracion social: podrian haber si-
do estos los factores decisivos del gran y rapido éxito de la nueva
religién. Un nuevo mito que respondié a las demandas de signi-
ficacion, alternativo a las propuestas oficiales del imperio; un
nuevo imaginario que se fundamentaba en representaciones sim-
boélicas diferentes; y una nueva identidad, para un nuevo grupo
social necesitado de identidad, cuya propuesta era también un
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nuevo ethos: es con estas armas culturales que la nueva religion va
a la conquista del imperio.

El mismo analisis que hicimos de la tradicidon cristiana
que tomo la direccién del imperio, también podriamos hacer de la
tradicién gndstica, que se extendid en Siria y en Egipto. El proce-
so de la elaboracion simbdlica es el mismo, las conclusiones son
bastante diferentes atribuibles a contextos diferentes. Nos parece,
sin embargo que presentar un solo ejemplo ya es suficiente para
nuestra reflexion.

Siguiendo nuestra reflexion, trataremos de mostrar la ne-
cesidad de una nueva resemantizacion del mito cristiano y de sus
simbolos de referencia, para que no sdlo pueda sobrevivir, sino
que vuelva a tener relevancia simbolica y social.

4. El mito cristiano en la sociedad posmoderna

4.1. Un nuevo paradigma cultural

a) Después de 2000 afios, el momento histdrico en que en vivimos
se caracteriza por un gran cambio cultural. Modelos antes
ratificados y que por siglos habian ofrecido adecuados
instrumentos interpretativos a la sociedad, repentinamente no sir-
ven. El progreso tecnologico-cientifico; la explosion en las comu-
nicaciones; la transformacién del mundo en una "aldea global'; la
globalizacion econdmica; el énfasis del mercado; la emergencia de
grupos y culturas antes marginales; el contexto del pluralismo
cultural y religioso; la centralidad de la persona individual y de
sus necesidades y derechos, etc..., si por una parte ponen en crisis
antiguas afirmaciones y modelos, por otra reclaman una reformu-
lacién simbdlica y cultural.

El antiguo paradigma de la racionalidad privilegiado por
categorias como la sociologia, la economia y las ciencias exactas,
hoy estd en crisis. La busqueda de la verdad por el método cien-
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tifico, esta también en crisis. La consecuencia de eso, es la crisis de
la modernidad, como el momento cultural marcado por la bus-
queda y construccion racional y colectiva de la utopia. Los hechos
como el holocausto, la bomba nuclear, la incapacidad de solucio-
nar el tema social de la miseria y la pobreza, el tema ecolégico,
etc., son las sefiales mas evidentes del fracaso de la utopia cienti-
fica. En palabras de Lyotard, eso corresponde a la crisis del "gran
relato": "El magno relato perdié su credibilidad, sea cudl sea la
funcién unificadora que se le atribuya: relato especulativo o relato
emancipador (Lyotard, 1993, 69)." El relato tedrico especulativo es
el de la ciencia positiva que pretende encontrar su legitimacion,
pero fracasa en este intento cuando se aplica al saber especu-
lativo, la exigencia cientifica de la verdad: la ciencia puede ser asi
reducida a ideologia e instrumento de poder. El relato emanci-
pador sufre el mismo proceso, porque “la ciencia juega su propio
juego, no puede legitimar los otros juegos de lenguaje (....) Pero,
ante todo, ella no puede legitimarse a si misma, como suponia la
especulacion.” (Lyotard, la 1993,73). La consecuencia es el fin de
la metafisica, como intento de leer lo real a partir de un principio
objetivo, racional, y la fragmentacién en muchos pequefios relatos
y lenguas.

La crisis del gran relato y de la metafisica trae como
consecuencia también la crisis de la religion, con su construccidon
mitica y la pretension de tener la verdad absoluta. Sin que se
consiga ver una opcién que llene el vacio dejado por el fin de la
religion.

b) La emergencia de un nuevo paradigma, en sustitucion de la
metafisica, de la religion y de la ciencia, viene a lanzar nuevas
luces sobre el momento actual. Se trata del paradigma que prio-
riza lo cultural, ciencias humanas como la antropologia, la psico-
logia, la historia de las representaciones, del imaginario, de la
produccién simbdlica, y, por tanto, la cultura. Pone a la persona
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individual en el centro como ser simbdlico, y destaca su capaci-
dad de producir significado, la interpretacion y la hermenéutica
en general, mas que la racionalidad humana. A la crisis del cono-
cer el objetivo (ciencia), corresponde la emergencia de la subjeti-
vidad: de este modo, la filosofia de la ciencia pasa a la filosofia de
la lengua. La afirmacién de Nietzche de que Dios murio es inter-
pretada, en este nuevo contexto, no como la expresion del ateis-
mo, de la no existencia de Dios, sino que “la muerte de Dios quie-
re decir que no hay un fundamento definitivo, y nada mas."
(Vattimo, 2004, 9) El gran relato se fragmenta en otros incontables
pequenos relatos, todos relevantes, porque todos son importantes.

c) La religion, como la expresion del gran “relato”, la religion
institucional, universal, con sus afirmaciones dogmaticas y su
pretension de ser la tinica mediadora de la verdad, vive una de
sus peores crisis: su lengua no llega y ni siempre es comprendida
por el hombre posmoderno. Su crisis se manifiesta sobre todo en
lo que tiene de mas fijo y poco flexible, como la doctrina, las insti-
tuciones, la autoridad central con sus declaraciones, el papel
unificador de la institucién, la moralidad, el ritualismo homogé-
neo, pretension universalista, etc.

Pero, si de un lado la religion posmoderna toma distancia
de la idea de un Dios tutor que incluye el universo entero, del
otro se ratifica en cambio en el ambito mas subjetivo: a través de
su reserva simbdlica ilimitada se contintia alimentando a las
personas en sus necesidades basicas de significados. La crisis de
cierto tipo de religiéon estimula la emergencia de un nuevo tipo de
religiosidad, que prioriza ciertos elementos y abandona o da
menos importancia a otros. Esta ocurriendo un desplazamiento
simbdlico de lo sagrado y de lo religioso, provocado por la cul-
tura, cuya direccién y metas todavia son imprecisas. Nuevas for-
mas religiosas aparecen: movimientos religiosos, nuevos cultos,
fenomenos de visiones, apariciones, inspiraciones, curas milagro-
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sas, contacto con los muertos, fendmenos fuera del cuerpo, etc. Lo
que hace comun estos elementos entre si es la centralidad de la
persona individual, la pluralidad de los modo de pensar, la bus-
queda de respuestas concretas y a veces magicas para sus necesi-
dades, la bisqueda de comunidades emotivas, el débil pertenecer
a un grupo social y el trafico religioso, la privatizacion de los pro-
blemas éticos y sociales, la no referencia a una autoridad institu-
cional, ideologias a la tradicion, etc. La fragmentacion religiosa y
de la religiosidad es uno de sus elementos caracteristicos mas
evidentes.

d) La nueva situacién presenta nuevos problemas para el
cristianismo: la mezcla de culturas y la hibridacion de los pueblos
lleva a hacer perder identidades colectivas, a aflojar los vinculos
sociales, a la heterogeneidad y falta de puntos estables. Otro pro-
blema es el exacerbado individualismo y la transversalidad de
valores: desapareciendo las identidades colectivas, los referentes
se multiplican: en los supermercados de valores, todo puede ser
alcanzado, pero nada tiene la primacia. La nueva persona indi-
vidual no "funciona ya desde las raices, sino desde las antenas
(Terrin, 2003, 334).".

Las consecuencias de que todo serd, por un lado, la
fragmentacion de las construcciones culturales, sociales y reli-
giosas, y, por tanto, el sincretismo religioso; de otro, la conciencia
ecoldgica y holistica de la vida: un regreso camuflado al mis-
ticismo, lejos de la mirada de la ciencia y de las religiones
oficiales.

4.2. El horizonte socio-cultural de la religion, hoy.

El espiritu de libertad posmoderno, constrifie la religion a trans-
formarse, a cambiar su lenguaje y a resemantizar sus simbolos. La
tendencia al pluralismo de simbolos y formas religiosas puede
llevar a la aparicién de varios cristianismos, varias sectas y movi-
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mientos religiosos, con evidente tendencia sincrética. Cada perso-
na, cada grupo enfatizara el aspecto con el cual se identifica mejor.

La reserva simbolica y de sentido del mito cristiano es
muy grande, y, si se elabora, todavia podra ser relevante para
varios ambitos de la de vida de hoy. La nueva realidad solicita
nuevos énfasis y nuevos focos.

a) Trascendencia vs. inmanencia. La ciencia y la técnica decla-
raron el fin de la metafisica, de la trascendencia y la "muerte de
Dios." Para el filésofo Vattimo el Dios de la metafisica es un dios
violento y absoluto, caracteristicas que fueron también de la igle-
sia que le hizo referencia. Girard (1980), afirma que el holocausto
es la sefial de fracaso de 2.000 afios de cristianismo (1999, 23-28).
La consecuencia logica de este fracaso es la secularizacién, com-
prendida como pérdida de referencia religiosa de la sociedad y
también pérdida de autoridad temporal de la iglesia. Pero, la
secularizaciéon puede ser positiva y purificativa, cuando su apa-
ricion genera la pregunta sobre la violencia de la metafisica.
Vattimo hace una relectura de uno de los conceptos principales
del cristianismo: el de la kenosis, el descenso de Dios, en la imagen
de la encarnacién de Cristo. Para él, "secularizacién como hecho
positivo quiere decir que la disolucion de las estructuras sagradas
de la sociedad cristiana, el paso para una ética de autonomia, a un
estado laico, a una menos rigida literalidad en la interpretacion
de los dogmas y de los preceptos, no debe ser sobrentendida co-
mo un final o una despedida del cristianismo, sino como una
plena realizacion de la verdad que es la kenosis, el descenso de
Dios" (p... 41). El interpreta ese descenso en la encarnacién como
la muerte de Dios: lo que muere en realidad es la trascendencia
de Dios, que es el origen de la metafisica cristiana y con €l cierto
tipo de Iglesia. Por lo tanto, para Vattimo, la kenosis es la idea
principal del cristianismo, porque nos devuelve un dios humano,
inteligible y dialogico. La consecuencia de eso es, segun él, la
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necesidad de desmitificaciéon de los mitos relacionados sobre todo
con la figura de Jestis para que el texto evangélico pueda hablar al
hombre hoy; la desmitificacion de cierto tipo de moralidad, sobre
todo la sexual y familiar, y la desmitificacion de los dogmas. Al
final de este proceso, podremos encontrar la esencia del cristia-
nismo: la caridad, el agape. Dios se encuentra de tal forma con el
hombre, que se disuelve en la humanidad. El cristianismo por lo
tanto no pasa de un humanismo, un grupo de practicas y normas
que puede regular la vida humana, en la busqueda de superar la
barbarie y la violencia. En este sentido, el humanismo cristiano,
purificado en su lenguaje mitico y en su pretension autoritaria y
dogmatica tendria mucho que decir a la humanidad posmoderna.

b) Escatologia e inmediatez eficiente. Otra imagen cristiana
importante en la posmodernidad puede ser un Cristo magico,
milagrero y exorcista, capaz para dar respuestas inmediatas a
problemas concretos. Es la expresion de la busqueda de una reli-
giosidad concreta que soluciona los problemas diarios de las per-
sonas. La vida posmoderna es la vida de las ciudades hoy: una
vida fragmentada, hecha de momentos, de uregencias, de atrasos,
con el reloj siempre en la mano, donde el horizonte es el presente
eterno. En este contexto, la religion pierde su perspectiva esca-
toldgica, para convertirse en la religion del bienestar, de la
prosperidad, de la salud, de la felicidad del presente. Por lo tanto,
las formas religiosas que presenten el discurso mds concreto,
seran las de mas éxito en la cultura contemporanea. La explosion
de sectas neopentecostales en América Latina y no solamente alli,
se explica por el énfasis en lo inmediato de las personas y en lo
emocional. Ellas saben resemantizar los simbolos antiguos, aban-
donados antes por los catolicos, como el agua, el aceite, la sal, etc.;
y hasta la figura del diablo, no entendido como el clasico tenta-
dor, sino como la causa de la desdicha y de los problemas fisicos,
psicoldgicos y espirituales de las personas. Para la vida, concebi-
da en términos dualisticos, de oposicidon entre bien y el mal, la
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figura de Jests como aquel que puede garantizar la salvacion del
diablo y la aportacion de la felicidad, adquiere nuevos elementos.
Se enfatiza el elemento magico de Jesus, visto y buscado mas en
su calidad de taumaturgo que de revelador de una verdad y de
un proyecto salvifico. "jLa sangre de Jesus tiene poder!"" Sola-
mente Jesus salva", “En nombre de Jesus...": son algunas de las
tipicas expresiones usadas en estas iglesias y que expresan su
concepcion religiosa.

Pero, si por un lado, este tipo de fe da resultados inme-
diatos, por otro lado muestra una gran fragilidad debido a la
dependencia de su eficacia practica: sin resultados, la propuesta
se disuelve. Tal vez ésta es una de las razones del origen del
fenémeno del transito religioso, del paso de una religion a otra.

¢) Mitos antiguos y nuevas sensibilidades religiosas. El concepto
de sagrado se diluy6 con la posmodernidad en otras instancias,
como las terapias psicofisicas, la energia cdsmica, el mercado
sacralizado, la busqueda de la estética, de forma fisica, etc. De un
lado eso es bueno, porque valora lo que las personas viven en su
cotidianidad; de otro lado, sin embargo, indica el vacio de los
organismos clasicos del sagrado, como las religiones, los templos,
las iglesias, con toda su estructura simbdlica, mitica, ritual y
estructural. La religion se simplifica, concretiza, pero también se
hace individual.

Esta cambiando también el concepto de religion, no
solamente en lo relacionado con las estructuras instituciona-
lizadas de las religiones clasicas, con su paquete de verdades, de
mitos, de ritos y de normas morales; sino en cuanto a la busqueda
general de lo trascendente y por el trascender, que coincide con
la basqueda de respuestas significativas y para el bienestar fisico,
psiquico y espiritual de la persona humana.
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En este contexto, la emergencia de los problemas como el
de la ecologia, de la dimension holistica de la vida, del calenta-
miento global del planeta, o0 mas especificamente, de la bioética,
de la eutanasia, de los derechos de los mas débiles y pobres, etc.,
pueden representar interesantes campos de manifestacion de lo
sagrado y de vivencia religiosa, también para las iglesias clasicas,
que consideraban la defensa de la vida como una de sus banderas
mas tradicionales. La afirmacién de los valores de la vida, en una
lengua actual y accesible, en un contexto de dialogo constructivo
y plural, podra contribuir a que estas iglesias se comprometan
con la defensa de la ética, de los derechos humanos y de la vida
en general. Un mayor énfasis en eso que en los temas morales y
doctrinarios, puede representar el camino de la renovacion de las
religiones tradicionales. En estos temas, los mitos antiguos pue-
den ser leidos a partir de los nuevos desafios para llegar a refor-
zar valores y opciones fundamentales. De hecho, los mitos son
siempre actuales y poseen una reserva inagotable de sentido,
siempre que sus imagenes y sus interpretaciones, fruto de las
relecturas histdricas y culturales, no sean ratificadas como defi-
nitivas y dogmaticas.

c) Integrismo y pluralismo.

En la sociedad global la busqueda de lo religioso y lo sagrado
contintia muy grande. A fin de cuentas, el hombre es un peregri-
no eterno, que busca siempre la superacion de si, de sus limites,
de su propia condicion. "El peregrino es un buscador, que pasa
por el sufrimiento y fatigas, capaz de situarse al margen de la
sociedad para poder llegar a aquel lugar o a aquel no-lugar que
constituye para €l el punto de llegada, el punto de la saturacion de
lo sagrado, capaz de transformarlo interiormente.” (Terrin, 2004,
375). Esta busqueda es una experiencia religiosa verdadera, un
misticismo. Estos peregrinos sugieren una nueva comprension de
Dios: "No es un objeto de este mundo, es distante y cerca, estd en
el cielo cuando esta dentro de nosotros. Ponerse a buscarlo en
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otro lugar, sufrir la busqueda es la mejor manera de sentir su falta
y de tener de él un ansia inmensa e insaciable (Terrin, 2004, 376)."
Pero, los peregrinos hoy se dirigen para otros lugares que no son
los antiguos. La oferta religiosa se multiplicé y se ha hecho
diferente, en la aparicion de varios nuevos grupos y movimientos
religiosos, con diferentes propuestas. Hoy se habla del supermer-
cado de lo sagrado, para hacer evidente la gran variedad de
propuestas religiosas. Eso favorece redescubrir del propio mundo
interior; pero puede llevar al individualismo acentuado, al experi-
mentalismo y a la fragmentacion religiosa con la consiguiente
pérdida de las referencias. También puede producir miedo, inse-
guridad, desorientacion: jcuantos psicologos, terapeutas, biotera-
pias, aromaterapias, etc., en el mundo actual!

El contexto de pluralidad puede recibirse como amenaza
a las identidades grupales, y puede generar el movimiento
contrario, como la aparicion de fanatismos, integrismos,
dogmatismos y autoritarismos. Es la contradiccion de la sociedad
global: si por un lado lleva a la apertura, al encuentro, al proceso
sincrético; por otro lado puede producir el cierre, el aislamiento y
la afirmaciéon de si y de la propia doctrina como la tnica
verdadera. Es en esta situacion socio-cultural que la busqueda de
lo sagrado hoy debe ser encarada como una colisién positiva, en
que la religion ejerza realmente el papel de unificadora (re-ligio)
de la persona humana consigo misma, con la sociedad y con el
universo.
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SESION DE TRABAJO

Luigi Schiavo explica que su ponencia, presentando el
proceso de desarrollo y asentamiento del "mito cristiano”, quiere
responder a la pregunta sobre porqué tuvo tanta fuerza en el
entorno judio, porqué la tuvo después en el entorno heleno vy,
mas adelante, en el Imperio Romano. Con ello lo que quiere
mostrar es que, en el paso de un mundo a otro, el mito se
resemantizd, adquirié nuevos significados. Y asi, de la misma
manera, debe adquirir nuevos significados hoy si quiere
mantenerse vivo (y vivificante) para la sociedad del siglo XXI.

Resume brevemente lo expuesto en el escrito. En el mun-
do judio la figura sobresaliente seria interpretada con parametros
mesianicos. De las tres posibilidades de mesias (politico, sacer-
dotal o legislativo) a Jests y a la primera comunidad se les sita
como ofreciendo una interpretacion especifica e innovadora a ni-
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vel de la Ley. Mas adelante cambian los discursos (Pablo) pero
hay que tener muy presente que lo que ha cambiado es el
contexto. Jerusalén ha sido destruida, la poblacién judia se ha
dispersado y se vive en ciudades helenisticas. Los cultos mistéri-
cos tienen fuerza. Son cultos con un fuerte componente escato-
logico, y en los que la experiencia comunitaria es un valor central;
cultos de componente agraria, en los que la salvacion sigue el
paradigma mitico de muerte-resurreccion Son esos cultos los
que, al fin y al cabo, conseguiran establecer el puente entre las
primeras comunidades y la religién en el Imperio. Pero en ese
transito se esta pasando de una salvacién a través de una forma
peculiar de vivir la Ley, a una salvacién ligada a un proceso de
muerte-resurreccion. Se pasa de ungido, de Mesias judio a Hijo
de Dios. Y el siguiente paso se dara bajo la impronta de la estruc-
tura imperial: la interpretacion de "el" Hijo de Dios, el tinico, en
un contexto en el que el emperador es "el" hijo de Dios sobre la
tierra.

En cada contexto el mito ha tenido algo que aportar
porque se ha mantenido significativo, transformandose. Luigi
Schiavo veria el nuevo eje del cristianismo en el amor, en el
agape. La divinidad jerarquica, celestial, estaria dejando paso a la
fuerza del 4gape-amor, culminando el proceso secularizador:
Dios se encuentra de tal forma con el ser humano que se disuelve
en la humanidad. Asi el humanismo cristiano, purificado de su
lenguaje mitico y de sus pretensiones dogmaticas autoritarias,
tendria mucho que ofrecer a la humanidad postmoderna.

De todas maneras, la realidad social de América Latina
empuja hacia la bisqueda de refugio y de sentido en la figura de
un Dios mago, capaz de resolver todos los problemas, y Jesus es
capaz de revestir este aspecto, y lo hace, en gran medida. Y asi la
religiosidad esta tendiendo a ser cada vez mds una buisqueda de
soluciones, un mercado en el que se puede comprar casi todo,
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todo tipo de recursos para la vida y para la muerte. Una religion
pocima para todo; de tal forma que si no se diera el milagro,
desapareceria la religion. En esta misma linea pueden explicarse
los cambios continuos de religiéon (conversiones) o la fidelidad
plural, a distintas religiones a un mismo tiempo. En Brasil se vive
como natural el ir a buscar la solucién especifica a la confesién
"especialista" para cada caso: Maria para las enfermedades, los
cultos animistas para tratar con los muertos y el mas alla; los
cultos evangélicos para dar fuerza a los lazos comunitarios y
celebrar alegremente...

La globalizacion como amenaza a la identidad del grupo
encuentra también su respuesta religiosa en los integrismos y
nuevos dogmatismos.

La resemantizacién, en todos estos escenarios de crisis y
necesidad, puede ir en la direccién de ampliar y profundizar en el
concepto de defensa de la vida (bandera clasica de las iglesias), en
un contexto de didlogo y tomando en consideracion el compro-
miso con la defensa del medio ambiente, de los derechos huma-
nos y de la vida en general. Los mitos poseen una reserva inago-
table de sentido y pueden continuar siendo fuente viva si se lleva
a cabo la relectura necesaria. La invitacién del mundo contempo-
rdneo seria poner en primer término su funcién unificadora (re-
ligio) de la persona humana consigo misma, con la sociedad y con
el universo.

El primero en tomar la palabra es Corbi, agradeciendo a
Schiavo su esfuerzo de sintesis del proceso de reconversion de los
significados del mito cristiano. Ciertamente la conversion del
movimiento de Jests en religion mistérica, mas la labor de los
Padres de la Iglesia, que hicieron pasar al cristianismo por la
filosofia helena, le proporcionaron una verosimilitud cultural que
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supuso una ventaja competitiva en relaciéon a las restantes
religiones mistéricas que no atinaron a hacerlo.

Gabriel Mazer introduce un pequefio paréntesis comen-
tando los tres mesianismos a los que la ponencia hace alusion.
Aclara que la asociacién de un mesianismo sacerdotal con las
comunidades de Qumran no debe identificarse con los sacerdotes
del Templo de Jerusalén. Todo lo contrario. Qumran es un
movimiento de fiera oposicion al sacerdocio del Templo, al que
consideran (el Templo y sus sacerdotes) usurpador del poder
religioso. Tras algunas preguntas y aclaraciones acerca de la rea-
lidad cultural y social en el entorno en el que vivié Jests, Corbi
retoma el hilo de su comentario.

Afirma que si miramos hacia la situacién cultural del
presente, es cierto que ya hace tiempo que entraron en crisis los
grandes relatos, tanto el socialista, el capitalista, como el cristiano,
pero no cree que se pueda decir que el nuevo centro simbolico de
la cultura de las nuevas sociedades industriales sea el individuo
como parece afirmar Schiavo. También el individualismo autar-
quico, propio de la primera revolucién industrial, ha entrado en
crisis.

(Por qué lo dice? Porque aunque nunca fue tan central el
individuo y su capacidad de saber, iniciativa y responsabilidad,
ya no lo es de una forma autarquica. Todo el saber del individuo
y toda su capacidad de iniciativa y responsabilidad no valen para
nada si no es formando equipo con otros saberes, otras capa-
cidades de iniciativa y responsabilidad. Tampoco cree que la
filosofia de la lengua tenga el poder que pensaba tener con el
neopositivismo légico. Perdid ese poder hace décadas.

Ciertamente el paradigma cientista hizo crisis. ;Qué es el
paradigma cientista? Creer que en todas las cuestiones, la ciencia
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tiene la ultima palabra; que describe la realidad como es; que
todos los problemas humanos podemos solventarlos con el
crecimiento cientifico y tecnoldgico. Hoy sabemos que todo eso
no es cierto. Sin embargo, nunca la ciencia y la técnica tuvieron
mas importancia. El cultivo de la ciencia y la técnica no han
entrado en crisis, todo lo contrario. Hay que distinguir entre el
quehacer cientifico tecnoldgico y el paradigma cientista, el que
imaginaba a la ciencia como fiel espejo de la realidad. No se
puede hablar de un paradigma general de las ciencias, pero si de
algo que podriamos llamar una norma general de su interpre-
tacién: las ciencias, en rigor, no interpretan la realidad, la mode-
lan para crear tecnologia que, a su vez, es utilizada para hacer
ciencia. Ese es un circulo virtuoso.

Pero las ciencias son abstractas y no pueden propor-
cionar ni postulados axiolégicos, ni proyectos axiologicos. Por el
contrario, seran esos postulados y proyectos axiologicos los que
determinaran la marcha y desarrollo de las ciencias y las tecnologias.

En cuanto a las definiciones de cultura, Corbi no cree que
hoy pueda caracterizarse la cultura como un conjunto de sim-
bolos aceptados por los miembros de un grupo. Asi era en la
época preindustrial, pero no en las nuevas sociedades indus-
triales. Ahora ya no nos apoyamos en conjuntos de simbolos co-
munes, sino en postulados axioldgicos comunes y, sobre todo, en
proyectos colectivos construidos sobre postulados y aceptados
por todos.

Y ya abordando el tema de las caracteristicas de la
vivencia de la espiritualidad hoy, Corbi sefiala varios aspectos.
Por una parte, por lo que ha podido observar, también en
América latina se esta produciendo crisis de creencias que pasa
desapercibida por la insistencia en lo experiencial de la espiritua-
lidad. La forma que esta tomando esa acentuacion de la experien-
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cia espiritual remarca especialmente la emotividad, provocada y
colectiva, especie de éxtasis colectivo. A su juicio una emotividad
sin suficiente calidad espiritual y mental. La religion en América
se ha fragmentado, y cada fragmento tiene las paredes porosas,
de manera que es facil pasar de un fragmento al otro, sin mas
problemas.

La cuestién que surge ante tal situacion es: ;qué consis-
tencia tiene eso? El camino espiritual es siempre un camino con
toda la mente, con todo el corazén y con toda la accién. Y la
experiencia espiritual, si es que se puede emplear este término,
nunca debe ser provocada desde fuera, sino que debe nacer del
propio interior. Le da la razén a Schiavo en su afirmaciéon de que
después de esta especie de erupcion religiosa le seguira, muy
probablemente, el secularismo mas craso.

También en Europa se da el uso emotivo de los viejos
simbolos y, con mas frecuencia, un uso de la espiritualidad para
conseguir un mejor bienestar, una realizacion personal. Ese es el
riesgo de lo que ha venido a llamarse “nueva era”, aunque a
menudo el término apunta a todo tipo de interés por lo espiritual
que no encaje exactamente en las religiones institucionalizadas
tradicionales. Se estd produciendo un interés por la experiencia
espiritual, en la forma de un regreso al interés por el misticismo;
un interés libre, auténomo de las grandes vias tradicionales,
salvaje a veces -podria decirse-, sin criterios de calidad bien asen-
tados, a veces ecléctico.

Para entender el nuevo interés por el misticismo de las
tradiciones espirituales de la humanidad habria que advertir que
secularizacién no es equivalente a desinterés por la espiritua-
lidad; mas bien estan creciendo juntos. La secularizacién no es
desmitificacion, sino lectura simbdlica, espiritual, del legado de
las tradiciones.
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La espiritualidad tiene que ver con el significado de la
vida, pero lo trasciende largamente. Tiene que ver con la identi-
dad social, pero es mas que eso. Es mas que un sistema de signi-
ficados que nos conduce a ciertos valores sociales. En este sentido
centrar la resemantizacion de los mitos en el que seria un uso
social mas adecuado a la demanda del mundo contemporaneo no
seria lo mas apropiado al servicio que las formaciones mitologicas
pueden prestar a las sociedades del siglo XXI.

Usar los viejos mitos y simbolos para una renovacion
ética, para la defensa de la vida, etc. no seria suficiente, porque en
ese uso no aflora todavia la espiritualidad. Y es la necesidad del
cultivo de esa otra dimension absoluta de nuestro existir lo que es
una de las mayores necesidades de nuestras sociedades.

Pero en una sociedad de innovacién continua, sin creen-
cias y sin religiones, la busqueda mistica no serda homogénea,
como ya ocurre con el arte; serd extremadamente diversificada,
mas si se tiene en cuenta que todas las tradiciones de la huma-
nidad son ya nuestras todas son de todos.

Por la mismas razones, el movimiento y transformacion
continua de nuestros modos de vida, la crisis de los grandes
relatos y el riesgo continuo que supone para individuos e identi-
dades de grupo en las nuevas sociedades industriales, con toda
probabilidad estaran siempre acompafiadas por movimientos
integristas, intentos fanaticos del volver al pasado. Es la respuesta
al miedo, a la inseguridad, individual y colectiva. Estos fenome-
nos aparecen para poder encontrar refugio, para poder disponer
de alguna instancia que diga qué pensar y hacer en cada situa-
cién. Esos intentos de volver al pasado son so6lo "enfermedades”,
patologias socio-religiosas que no solventan nada: ni son verda--
dera solucién para vivir "proactivamente” el momento presente,
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ni son oferta espiritual anclada en la realidad. La tnica solucién a
mano —piensa- es la profundidad y seriedad de la vida espiritual,
de la mistica verdadera.

José M? Vigil interviene para intentar concretar y delimi-
tar entre "espiritualidades", entre lo que serian esfuerzos estériles
y esa "mistica verdadera". Entiende que, tome la forma que tome,
se esta hablando de aquella orientacidn que en otros momentos se
ha venido a llamar "calidad humana" y que se ha desglosado
como la capacidad de interesarse por la realidad incondicio-
nalmente, con distanciamiento de los propios deseos, y con capa-
cidad de silenciamiento. Atn teniendo claro que ese seria el
"nuicleo espiritual" valido de las formaciones religiosas, este
enfoque tendria muy poco que ver con el de los socidlogos de la
religion.

Schiavo asiente. No ve como encaja en este planteamiento
la funcién de las formaciones mitico simbolicas como legitimado-
ras y cohesionadoras de los sistemas sociales. Corbi explica que
esos analisis de la religion corresponden a la funcién esencial de
las religiones en las sociedades estables (cazadoras, horticolas, de
pastoreo o agricolas...), en las que resultaba imprescindible con-
sagrar unos cuadros de valores y su transmision de forma estable,
fija. Esa ya no es la condicion en las sociedades de innovacion,
que no tendrdn mas base compartida que sus postulados y
proyectos, cambiantes, adaptables. La religiéon debe dejar atras
sus funciones de programacién y poner en primer término su
ofrecimiento al servicio de la calidad humana y la espiritualidad.

En esa direccién va el comentario de Robles. Su impre-
sion es que la ponencia de Schiavo centra el interés en una relec-
tura desmitificadora que permita resemantizar las narraciones y
simbolos cristianos al servicio de las nuevas necesidades; que la
religion, desplazada de unas funciones, pueda rendir en otras.
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Robles considera que seria una relectura valida si el transito fuera
hacia otra nueva sociedad "estable". Pero ya no se trata de eso, no
es cuestidon de buscarle un nuevo espacio a la religién en cuanto a
llevar a cabo alguna funcién social. Los nuevos interlocutores son
las sociedades de conocimiento, todas esas personas para las que
la religion en sus funciones sociales ha dejado de existir, gentes
para las que las funciones sociales disponen de otros instrumen-
tos (ya no religiosos) y para las que, o bien se recupera del ofreci-
miento de las religiones aquello que no es funcién social, o bien
echan al rio al nifio y al capazo, todo a un tiempo. En ese sentido
cree que por ahi habria que buscar alguno de los motivos de la
crisis que pueda estar viviendo la teologia de la liberacion. Ha
desaparecido del horizonte cultural la creencia en una direccién
de la historia, una historia teleolégica. ;Dénde fundamentar en-
tonces el discurso de una teologia basado en mantener el rumbo
apropiado de esa marcha?

Schiavo comenta que lo que se esta viviendo es una
mercantilizaciéon galopante de las religiones, al menos en Brasil.
Un supermercado de lo sagrado que ofrece determinados servi-
cios en un entorno de pobreza y necesidad, en todos los 6rdenes.
En aquellos ambientes en los que la situacién econémica es mas
aceptable, el alejamiento de la religiéon es similar al europeo. A
menos necesidad, menos religion.

Melero interviene insistiendo en no ver que deba identifi-
carse de nuevo a la religion con determinados roles sociales (eco-
logia o lo que sea). La persona con interés y dedicacion espiritual
que es interés por la existencia, no puede vivir de espaldas a la
realidad y, por tanto, vivira comprometida con la vida. Pero el
campo especifico de la "religién" como tal no seria el de unas u
otras tareas sociales o ambientales. Su aportacién especifica es del
ambito del trabajo interior.
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Resurge ahi un viejo tema de estos debates: el del papel
del compromiso social. Aunque con acuerdo en el fondo de la
cuestion, se vive desde distintas perspectivas a ambos lados del
Atlantico. Schiavo y Vigil estan de acuerdo en no colgar de la
religion nuevas funciones sociales, como institucién, pero dificil-
mente separarian trabajo interior personal del el interés por los
necesitados, y ese interés tampoco puede desligarse facilmente de
la preocupacién por la marcha de los sistemas.

Schiavo comenta que, curiosamente, algunos movimien-
tos religiosos de jovenes que pegan con fuerza, son movimientos
de mucha austeridad y esfuerzo personal y de accién muy com-
prometida con los mas marginados. Sabe que el éxito de estos
movimientos radica en que proporcionan un marcado sentido de
identidad; el compromiso quizas no dura mucho pero, mientras
dura, recompensa con un sentido de orientacion, de reconocimiento.

Marta Granés les pregunta, a Schiavo y a Robles, si des-
cartan toda posibilidad de poder deducir y alimentar una acciéon
social a partir de la genuina lectura simbdlica de los textos. A lo
que Robles le responde que debe darse vinculacion con la accion
social, vinculacién con la vida, vinculacion honda y sincera. Pero
Dios no es la redistribucion de la renta. Entre esas dos verdades
estd el espacio del discernimiento personal.

Esta ponencia le sugiere a Halil Barcena el ver como cada
tradicion tiene su propio tiempo y sus propios problemas. Hay
una situacion global de transito cultural compartida, pero sus
efectos, la forma de interiorizarlos, las consecuencias en una
tradicion o en otra, dependeran de muchos factores. En concreto,
al no haber en el islam una institucion como la Iglesia en el cris-
tianismo, la crisis religiosa no tomara la forma de crisis eclesias-
tica, crisis institucional. Los rasgos habra que buscarlos mas en
los movimientos sociales, en los conflictos del conjunto social a la
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hora de afrontar los retos de la sociedad de innovacién, la globa-
lizacion, etc.

La hora ya es muy avanzada y no es ya el momento de
abrir un nuevo tema de trabajo. Pero en algtin momento habria
que tener estas diferencias en cuenta.

Realmente, el tiempo corre y se atienden a los ultimos
turnos de palabra.

Torradeflot sugiere que quizas la tradicién gnodstica es la
que mas ha trabajado a partir de Jestis como realidad simbdlica.
El gnosticismo es muy plural —respondera Schiavo- pero realmen-
te da pie a cristianismos muy distintos del cristianismo eclesias-
tico. Basta con recordar que el simbolo por antonomasia del
seguimiento lo encarna Maria Madalena, la elegida, la que
encarna una mayor sabiduria, por su mayor amor. Pero el tema
también queda abandonado por falta de tiempo.

En su intervenciéon Evaristo Villar cuestiona el esfuerzo
por releer simbolicamente la tradicién, salvaguardando el mito,
pero lo cuestiona desde una perspectiva distinta. A su entender
Jestis de Nazaret, lo que representa el personaje, continda tenien-
do fuerza, contintia siendo motor espiritual. A Villar le basta con
eso. jJPara qué volver a las religiones, para qué intentar repescar
las aportaciones religiosas?, jpor qué no quedarse, simplemente,
con la espiritualidad desnuda? ;Por qué no quedarse con la figura
y olvidar tanto relato mitico?

Corbi defiende que le interesa la "sinfonia" que se expresa
a través de todos esos relatos. Como le interesaria la escucha de
una sinfonia de Bach, aunque desconociera del todo al autor. Para
nosotros la fuerza esta en la sinfonia que nos ha llegado, no en el
autor. De la misma forma, la fuerza del personaje Jests esta en lo
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que nos ha llegado de €I, no en el personaje al que no tenemos
acceso.

Pero, ;la "sinfonia" de un maestro religioso son las cons-
trucciones que la posteridad haya podido levantar sobre su me-
moria, al servicio de todo tipo de finalidades, o (también) su
ejemplo, su palabra, su gesto? —comenta T. Guardans-. ;Se puede
obviar el personaje, sus actitudes vitales? En el caso de Jesus, esas
actitudes vitales hay que adivinarlas a través de los textos, pero
también situando al personaje en su medio, en la medida de lo
posible. En ese sentido, no es lo mismo si de lo que se dispone es
de un texto redactado por el autor religioso (por ejemplo, los tex-
tos de Juan de la Cruz, ya sean los poemas nacidos en la experien-
cia del Absoluto, ya sean los tratados en prosa orientando en el
proceso interior), o si de lo que se dispone es de la huella dejada
por un personaje en el recuerdo colectivo y de la elaboracion a
partir de esa huella.

Guy Giménez insistird en que no estariamos pretendien-
do pasar de una interpretacion del texto, y del personaje, a otra
interpretacion distinta. Sino que el propésito del esfuerzo que se
estd proponiendo seria aprender a leer el texto y tomar conciencia
tanto de lo que dificulta la lectura como de lo que la posibilita.
Sabe —como ya ha comentado- que son textos que le quedan muy
lejanos. No es un cambio de interpretaciéon lo que le acercara el
texto sino aprender a situar la lectura en otro nivel. Si es que es
posible. Si lo es, analizar cémo hacerlo. Si no lo es, analizar
también el porqué.

Corbi insiste en que lo importante para nosotros es aprender a
leer el poema, aprender a vivir y verificar lo que las mitologizaciones de
Jestis y lo que nos relatan de €l. Ese es el mensaje espiritual que
nos legan sus discipulos, no el Jesus histdrico que nosotros, con
nuestras ciencias, podamos rastrear. Sostiene que como los
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poemas siempre pueden ser leidos y comprendidos, asi también
las narraciones, mitos y simbolos que nos hablan de Jests y su
mensaje, siempre pueden ser comprendidos, tanto en épocas
estructuradas por sistemas de creencias como en épocas estruc-
turadas por postulados axiolégicos y proyectos.

193



Lectura puramente simbdlica....Ensayos prdcticos

194



