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El doblereto delareligion en América Latina

José Amando Robles

Andlisis e interpretaciones de encuestas recientes sobre la religion
en América Latina parecen relativizar el efecto secularizador de la
globalizacién en el subcontinente. Sinnegar los datos en que tales anélisis
e interpretaciones se apoyan, en esta ponencia quisiéramos comenzar
alertando sin embargo sobre el reto secularizador de los cambios que estan
teniendo lugar. Y ello como introduccién al planteamiento de unreto
“religioso” nuevo, muchomads desaiante, el reto delacrisisaxiolégicay de
la construccion de proyectos axiol6gicos colectivos que demanda. De ahi
lasdospartesdela ponencia.

Elobjetivodelamismaesofrecerunaportealmarcotedriconecesariopara
detectarla dindmica secularizadora de fondo, consusretos, ya presentey
operante enloreligioso en América Latina, dindmica que de otramanera
queda invisibilizada ante el caracter actual todavia mayoritariamente
religioso del subcontinente.

Lareligionen A.L.: ;resistenciaala globalizacion
obajoelimpactodelamisma?

Frente a la persuasion, inducida esta segtin analistas por la agenda
dominante en los medios de comunicacion, de que en América Latina la
disminucién del catolicismo era rapida y de que el subcontinente se estaba
secularizando, estudios recientes muestran que la disminucién no es tan
rapida como se esperaba y, sobre todo, que América Latina sigue siendo
un subcontinente mayoritariamente religioso. Aqui, si se da secularizacién,
suimpacto, segtin advierteninformes recientes, es diferente al que se da

35



Secularizacion y crisis axiolégica
Eldobleretodelareligion en América Latina

en Europa, caliicando incluso el comportamiento latinoamericano de
“resistencia”.

Por ello, mientras en Europa se sigue hablando de crisis dela religion,
y de crisis grave, con cuotas cada vez mayores de laicizacion, increencia
e incluso indiferencia religiosa, y, consecuentemente, de secularizacién,
en América Latina en este momento se habla de pluralismo religioso,
resultado este de una transformacién de creencias y de la migracién de
una creencia a otra. Aunque el nimero de quienes declaran no tener
religion, ser agnosticos o ateos se haya duplicado de 1995 a 2013 (de un
4% aun8%). De manera que aunque se estan dando cambios, y estos
estan coincidiendo epocalmente con la globalizacién y en cierta relacién
reconocida con ella, estos, como vemos, son valorados por los estudiosos
de las respectivas regiones de diferente manera.

La novedad religiosa en América Latina es, en efecto, que el catolicismo
ha dejado de ser la religién historicamente dominante que fue en todos
los paises, como lo releja el subtitulo de informe Pew Research Center,13
de nov. de 2014, “Religion en América Latina: Cambio generalizado en
una region histéricamente catélica”. Aunque con grandes diferencias entre
ellos, desde un Paraguay, todavia con un 89% de catdlicos, hasta Uruguay, el
pais mds agnoéstico de todos, con un42% de catélicos, 37 % de no ailiados
aningunareligion,agnosticosy ateos,y 15 % de protestantes'.

Sitodaviaen1960 en América Latina el catolicismo signiicaba el 90 %
delapoblacién,apartir delossetentael catolicismocomienzaa disminuir,
signiicando en el 2013 el 69%, protestantes y evangélicos el 19%, y los
sin ailiacion religiosa, ateos y agnosticos, el 8%. En otras palabras, ya no
hay un pais latinoamericano con una sola religién. Aunque la disminucién
de catélicos es més lenta de lo que se esperaba: del 1995 al 2013, es decir,

1  Enloquerespectaala mitad de la region el catolicismo ha dejado de ser la religion dominante.
En nueve paises (Paraguay, Ecuador, Venezuela, México, Pert, Argentina, Bolivia, Colombia y Pa-
nama) hay masdeun70% decatdlicos, en tres paises (Rep. Dominicana, Brasil y Costa Rica) mas
del60%,y endos méas (Chiley ElSalvador) mas del 50%. (Cf. Corporacién Latinobarémetro, Las
religiones en tiempos del papa Francisco,Santiago de Chile, 14 de abril de 2014, p.6.
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en18afios, el catolicismo ha perdidoun13% como promedio, un 0.7 %
anual?

Pero mas signiicativos quizés sean los datos que permiten ver la rapidez
y sentido delos cambios, estableciendo las diferencias entre los “criados”
en una religion y los que actualmente son de esa religién. Asi del 84 %
que manifestaron haberse criado como catélicos, actualmente permanece
un 69%, es decir un 15% menos, mientras los protestantes pasaron de
un 9% criados como tales al 19% que declaran ser actualmente, y los
no ailiados de 4% al 8%. Un patrén claramente revertido, como sefiala
el Pew Research Center, pero que permanece religioso, ya que, segtin
estos datos, en América Latina quienes abandonan el catolicismo no se
vuelven necesariamente agnésticos o ateos, sino que mas bien abrazan otra
religion’. De ahi que se hable de migracién y transformacién de creencias
y,en consecuencia, de pluralismo religioso, no de efectos secularizadores.

Los datos de las encuestas asi parecen avalarlo y en un estilo de frases
resumen los autores del informe de Latinobarémetro pueden decir: «Las
religiones lejos de disminuir se transforman, al mismo tiempo que el
catolicismo es mas resistente de lo que aparenta ser».

En el mismo sentido van las conclusiones en lo que respecta al punto o
tema de la secularizacién. «Esto implica —airman los mismos autores -
queel procesode secularizacion que traeel desarrollo econdmicono tiene
el mismoimpactoen América Latina, que el que ha tenido en otras partes
del mundo (por ejemplo en Europa)»*. E incluso matizan, teniendo en
cuentaque el perfodo del 2003 al 2008 ha sido el periodo méas préspero de
todalahistoriaendemocracia delaregion: «El proceso desecularizacion

2 Deacuerdo a la encuesta de Latinobarémetro , con 18 paises encuetados, hay nueve paises (la
mitad) de la region en los que la disminucién del catolicismo esta por debajo del promedio regional,
13% en el periodo 1995-2013, y siete paises en los que la disminucién del catolicismo se ubica entre
13y 19 puntos porcentuales, es decir por encima del promedioregional.

3 Nodeja de ser signiicativo a este respecto, como lo sefiala el informe del Pew Research Center,
que deacuerdoalaencuestarealizada por este centro entre octubre del 2013 y febrero del 2014 el
ntmero de hispanos que en EE. UU se declara sin ailiacion religiosa sea el doble (18 %) del que se
declara en América Latina sin ailiacién.

4 Corporacion Latinobarémetro, Informe, p.3. El paréntesis dela cita pertenece al informe.
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que podria haber sucedido con el aumento de la riqueza no ha sucedido
como en otras partes del mundo»’. En otras palabras, América Latina,
con la excepcion de dos paises, Uruguay y Chile, enlos que se registra
un proceso fuerte de secularizacion, con 38% y 25% respectivamente de
no ailiados religiosamente, agnosticos y ateos, sigue siendo religiosa. En
expresion del informe, «América Latina permanece creyente con escasa
secularizacion».

En una linea de explicacién, los autores dan un paso mas, hablando de
la particularidad de América Latina, e incluso de cierta resistencia al
cambio, que ven expresada en las religiones: “las religiones en tiempos
del Papa Francisco -dicen- muestran que la gente las vive de acuerdo
a unas creencias que son mas fuertes que el impacto del desarrollo,
resistentes al cambio mas alld delo esperado” ¢, asi como enla cultura
latinoamericana en general. Porque, segtin ellos, se trata de la misma
resistencia al cambio detectada por la Encuesta Mundial de los Valores,
vinculada a la persistencia de actitudes y comportamientos tradicionales
poco funcionales a la modernizacién en el comercio y la economia, como
la desconianza en el otro, la falta de transparencia, de perseverancia y
sentido de competencia’.

Obviamente,se puede hacer esta lectura,de nosecularizaciony de resistencia

al cambio, aun reconociendo la globalizacién y su impacto. Sobre todo a
partir delos datos que se tienen, poco adecuados sinembargo para captar
dindmicas de fondo. El peligro estd en quedarse en una lectura directa
e inmediata de los mismos, sin perspectivas méas amplias que permitan
el contraste y la posibilidad, como decimos, de captar dindmicas mas de
fondo. Pero también, partiendo de los mismos datos, se puede hacer otra
lectura, en cierta manera inversa, mostrando la situacion religiosa actual de
América Latina, con el pluralismo religioso que la caracteriza, migracion
y transformacion de creencias, como resultado de la globalizacién e
interpretando estos cambios en una linea de secularizacién.

5 Ibid,p.32,
6 Tbid,p.3.

7 Idem.Laencuestaala que sereieren esla World Values Survey.
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El paso de la religion catélica a la religion protestante en sus expresiones
pentecostal y neo-pentecostal hace pensar en ello. Se trata de un paso
culturalmente muy revelador. Es el paso, dentro de la misma religion
cristiana, a una forma de vivirla menos cosmizada y ritualizada y, por
el contrario, mas personal, subjetivizada e interiorizada. Todas ellas
caracteristicas coincidentes con las nuevas necesidades antropoldgicas y
sociales de nuevos sectores urbanos emergentes, como son los que emigran
del agro a la ciudad, sectores en general demandantes de un nuevo sentido
existencial, més personal y subjetivo. De hecho ese mismo paso se esta
dando, no sin limitaciones, al interior del catolicismo urbano e incluso en
elcampo Elretodetener que pasar deunareligioncésmicay cosmizadora
aunareligiéonconvencidaeinternalizada es comtn desde haceuntiempo
al cristianismo como religién en Occidente, con la crisis de la primera y
desus creencias.

Las razones dadas para el paso o migracién de una confesién cristiana
a otra van en el mismo sentido, como la biisqueda de una conexién mds
personal con Dios, de un culto diferente, mas vivencial y envolvente, de una
iglesia més volcada hacia sus miembros, mas acompafiante y preocupada
por su vida moral cuotidiana. Necesidades también muy sentidas en
quienes, migrantes del campo a la ciudad, en el nuevo entorno social se
sienten solos, sin apoyo familiar y existencialmente amenazados.

Son sectores sociales producto de las nuevas formas de industrializacion y
urbanizaciény,cadavezmas,delaglobalizacion, cuyoimpactorelejanen
sus creencias (seleccién, apropiacion subjetiva y adecuacién personal de las
mismas a sus necesidades). Se trata de un cambio muy profundo (demanda
deloreligioso como necesidad de realizacion personal, fuente de sentido
personal y de ética) y abierto, profundamente dindmico y dinamizador, en
si mismo profundamente secular, vivido por sectores sociales que, a la vez
de vivir muchos de ellos un desplazamiento geograico-social, y de una
forma de vida (agraria) a otra (urbana) estdn viviendo un desplazamiento
existencial secular de lo cdsmico-sagrado a lo antropolégico-secular.
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Enellos se haroto, o se esta rompiendo, el dosel césmico sagrado que
protegia, regulaba, daba sentido e identidad a sus vidas, vidas deinidas por
una gran pertenencia comunitaria bajo untinico dosel comtina todos.En
adelante sus vidas serdn solas, de sujetos solos, sometidos a la necesidad
de la opcién y de la decisién, sobrevivientes y competitivos. Otro hecho
profundamente secular. Y de ahi el pluralismo religioso, otro hecho en si
seculary fuente de secularidad.

Estos son algunos de los cambios més profundos que estan detras de
los fendmenos denominados como pluralismo religioso, migracién y
transformacion de creencias; cambios en estrecha relacién con cambios
profundos en la forma de vida, tanto en lo laboral como en lo social y en
el cultural, y ello tanto en el campo como en la ciudad, que contintian
abiertos,es decir,encambio.

La disminucién de los catélicos, o su migraciéon del catolicismo al
evangelismo, 0.7% como promedio anual de 1995 al 2013, puede que
sea lento. Pero el cambio interior operado con el paso del catolicismo al
neopentecostalismoeinclusoenelinterior del propio catolicismo,de una
religioncésmicay cosmizadoraa unareligiéon de sentido personal, puede
que se esté dando mas rapidamente delo que se piensa y que este cambio
sea detonante de otros cambios secularizadores mas rapidos a futuro.

Paralelamente, si no simultdneamente, ante ese cambio se estd dando
otro, también muy signiicativo, una progresiva diferenciacién entre
institucion (iglesia) y religiéon. Durante la Colonia y hasta hace décadas
esta diferenciacién no se daba al contrario, institucion y religién césmica
coincidian. Hoy esta diferenciacion es una realidad constatable en las
encuestas y la misma muestra una tendencia a su agrandamiento. La
diferencia entrela fe enlos aspectos mas dogmaticos y todavia césmicos,
Dios, vida en el mas alla y Jesucristo, y fe-identiicacion con la Iglesia es
real y creciente. Iglesia, sacerdotes, sacramentos y ritos estdn perdiendola
sacralidad que tenfan, un cambio que tiene que ver conla visién méslaica
que caracteriza la vida modernay al que contribuyen las mismas iglesias
desacralizdndose mas y mas como institucion.
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Revelador también a este respecto es que las iglesias como instituciones
publicas, e incluso con el beneplécito de éstas, sean cada vez mas
instituciones encuestables y encuestadas, asi como lo son el gobierno de
turno, la asamblea legislativa, la administracion de justicia, el ejército,
la familia, las universidades, etc., y que las iglesias sientan al menos la
conveniencia de prestar atencién a la opinién de la que son objeto. Un
aspecto bien profano y buen indicador en si mismo de cémo la secularidad,
sino la secularizacion, esta impactando a las mismas iglesias como
institucionesreligiosas.

América Latina sigue siendo un subcontinente mayoritariamente religioso,
perono como lo fue antes. Y el cambio no consiste tanto en que donde
histéricamente hubo una religién dominante, el catolicismo, ahora como
minimo hay dos, catolicismo y evangelismo (protestantismo pentecostal y
neopentecostal), sino en que funciones que fueron historicas de la religion,
ahora han cambiado. De hecho el mensaje de las iglesias, catdlica y
evanggélicas, tambiénha cambiado,se hahecho mas secular, mas centrado
en el individuo, en su situacién como ser humano y en sus necesidades
existenciales.

En otras palabras, el efecto secularizador, con sus retos a la religion,
estd presente en todos los paises que componen América Latina y son
muchos y variados los factores que hacen pensar que ira en aumento,
con una particularidad que de nuevo parece repetirse: no hemos salido
de un reto (religion frente a la secularizacién), mas bien apenas estamos
entrandoenél,cuandoyaotroretomasradical demandanuestrarelexién
y nuestra repuesta: la entrada a una forma de vida o proyecto humano
(de conocimiento), profundamente desaxialogizado y la axiologia que
en términos del proyectos axioldgicos colectivos hay que construir. En
este punto el aporte delareligién transformada en espiritualidad es muy
importante.
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Hacetiempo quelareligion en América Latina
dejodeserfuentede programaciénsocial

Una funcién muy importante que ha cambiado, y ya hace tiempo, desde
elin de la Colonia, es la de la religién programando axiolégicamente
la sociedad. Durante toda la Colonia, la religion fue la que proveyé a la
sociedad delos valores que esta necesit6 para existir y reproducirse como
tal;1a que le dot6 de ines y objetivos, y en la que encontré la legitimacion,
identidad y motivacion que la hicieron posible y le dieron expresion. En
otras palabras, durante la Colonia la religién, ademas de ser la fuente
normativa de su comportamiento y su manera de vivir el sentido de lo
trascendente, tan necesario en una sociedad agraria, fue inspiracion y
material conlaque se construyd como proyectoaxiolégico colectivo,sinel
que no hubiera podido existir.

Pues, bien, la religion perdi6 formalmente esta funcién cuando los
paises que constituyen América Latina conquistaron su independencia,
que supuso la opcién por otra forma de vida estructuralmente diferente:
inicialmente capitalista, laboralmente contractual y libre, y socialmente no
estamental sino integrada por ciudadanos.

Elnuevo tipo de sociedad no puede ser programado ni regulado desde la
religion, necesita de otros valores y de otro proyecto axioldgico colectivo,
valores y proyecto fundamentalmente iusnaturalistas, es decir, tomados de
lanaturaleza, dela sociedad y dela historia como antropolégicamente se
las conoce, con su pretension de responder a la realidad de las cosas, pero
laicos, no ya religiosos. Era una necesidad. Aunque trono y altar, monarquia
eiglesia se oponianal cambio. Haber pretendido ampliar temporalmente
la religion en su funcién de programacion social mas alla de su fecha de
vencimiento, hubiese sido inviable a la larga.

Con todo, religion e iglesia aun programaron dominios como la familia,
la educaciény lajuventud, tres ejes que todavia la Iglesia catélica retiene
como fundamentales en lo que es su agenda en los tiempos modernos,
junto con el matrimonio, la sexualidad y la muerte (sentido-in tltimo de
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lavida). Hoy nisiquiera estos dominios puede programar enformasocial
masallddelopersonal.

Hoy en América Latina, como en las demas sociedades, la programacién
social propiamente tal estd en manos del conocimiento humanista epocal,
iloséico, antropolégico, ético, social y politico, que ha sucedido a la
religion en su funcién de programacion social. En esta programacion, no
sin conlictos y diferencias, la religién, apelando a competencias que le
vendrian por su propia naturaleza sobre la naturaleza humana, lo social
y lo politico, aun pudo cumplir todavia ciertas funciones formadoras
en los dominios antes sefialados. Pero tales competencias, incluso en
esos dominios, han entrado en crisis, como ha entrado en crisis toda
competencia basada en el conocimiento de la “naturaleza” de las cosas,
por tanto, toda axiologia heredada, ya que dicho conocimiento hoy resulta
mitico. Hoy no hay conocimiento “natural” de la “naturaleza” de las cosas,
de lo humano, de lo ético, de lo social y de lo politico, es decir, de los
valores. Hoy todo conocimiento, incluido el conocimiento de los valores,
es construccion. Es lo que hace que los valores heredados estén en crisis,
que la axiologia esté en crisis, y que, dada la necesidad e importancia de
sufuncion programadora,la crisis axiol6gica seala crisis mas grave delas
varias y graves crisis que estamos sufriendo en la actualidad.

Desde esta perspectiva es facil persuadirse como América Latina, pese a
ser todavia un subcontinente mayoritariamente religioso, mas allé de sus
formas actuales camina hacia una secularizacién progresiva y profunda. La
perspectiva que estamos adoptando aquiesla dela funcién de programacion
social que cumpli6 en el pasado. En términos de esta perspectiva, la
religiéon en América Latina no sélo ya perdié la funcion programadora
que desempe¢ durante la Colonia, sino incluso los restos importantes
de la misma que todavia pudo cumplir hasta tiempos muy recientes.
Estos restos, que tienen que ver con familia, formacion de la nifiez y de la
juventud, sexualidad y muerte, estin también perdidos a futuro®. El efecto

8  Esimpresionanteel nimerodeciudadescapitales y paisesen América Latinaenlos quelaunién
civil de personas del mismo sexo ya es reconocida (Colombia, Ecuador, Brasil, Chile, Costa Rica) o
estd en vias de serlo, en algunos incluso bajo la igura juridica del matrimonio (Argentina, Uruguay,
Puerto Rico, Ciudad de México), con el cambio que ello supone en la concepcién religiosa en lo que
concierneal sexo, parejayfamilia.
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secularizador deesta pérdidaesimaginabley hay queimaginarlo. Loque
més cuestaimaginar es una América Latinamayoritariamentereligiosaa
futuroy enlaque sinembargolareligion haya perdido radicalmente,aun
en sus restos, la funcion citada de programacién social. Porque son dos
situaciones contradictorias.

En muy breves palabras, la secularizacién conocida hasta ahora fue todavia
profundamente axioldgica y, por ello, aun pudo haber en ella un notable
espacio puablico para la religion. Se trata de una secularizacion compatible
conlareligién. La secularizacion enla que estamos entrando implicaala
misma axiologia y afecta en su misma posibilidad a la religién. Va a ser
radicalmente laica. Tal es la situaciéon que estamos comenzando a vivir por
lo que respecta a algunos sectores sociales en América Latina y que supone
otrogranretoalareligion:la crisis delaaxiologia.

Crisisaxiolégicaysuimpactoenlareligion’

Es la crisis mas grave de todas, porque afecta a los valores, y sin valores,
sin unidad, orientacion y motivacion, ninguna sociedad puede existir
como proyecto, mucho menos unasociedad de conocimiento,comolaque
estamos construyendo.

La secularizacién pasada afect6 y afecta a la religion, en el sentido que
la misma expresa: de una existencia, y sobre todo ptblica, pero también
privada, sin necesidad de referentes religiosos. Pero no afect6 a los valores,
alaaxiologia, porquenoafecté al conocimiento portador de valores. Estos
siguieron existiendo y conduciendo a la sociedad, porque ciencia y técnica
que estaban en la base de la vida en las sociedades industriales, haciéndolas
posibles, eran axiolégicas, trafan también consigo los valores que como
sociedades industriales necesitaban para orientarse, dirigirse y construirse.

9  Bajo este acdpite acogemos como aplicables a América Latina tesis y tareas que Maria Corbi
desarrolla sobre todo en sus tltimas obras, La construccion de los proyectos axiolégicos colectivos.
Principios de Epistemologia Axiolégical, CETRy Bubok PublinhingS.L.,2013; La sabiduria de
nuestros antepasados para sociedades en transito. Principios de Epistemologia Axiologia 2, CETR y
Bubok 2013; Protocolos para la construccion de organizaciones creativas y de innovacion. Principios
de Epistemologia Axiolégica 3, Bubok 2015.
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Sobre estos valores se pudo aun articular y conigurar la religion. Gracias
a su naturaleza axioldgica comun, secularizacion y religiéon pudieron
coexistir juntas, no eran necesariamente mutuamente excluyentes, pues
ambas eran axiolégicas.

Pero con el nuevo conocimiento cientiico y tecnolégico, el nuevo
conocimiento que hace posible a la sociedad de conocimiento, esto ya no
es posible. Es un conocimiento que en si mismo no comporta axiologia,
que sin embargo la necesitamos para vivir, mas como sociedad de
conocimiento. Sin ella, no sélo es que no nos realizamos como sociedad,
sino que, sencillamente, no somos viables. De manera que dicha axiologia la
tenemos que construir por aparte, teniendo que crear previamente el saber
hacer al respecto, esto es, una epistemologia axiologica. ; Y la religiéon? La
religionno podréarticularse ni conigurarse sobreunaaxiologiaque yano
sereproduce o va dejando de existir. Se reproducird institucionalmente, y
todavia por mucho tiempo, peronoyaespontaneay vitalmente, actuando
sobre si misma, en sus ieles, sobre el conjunto ritual, doctrinal y ético-
moral logrado y con frecuencia reciclado.

De ahi que como crisis sea la crisis mas grave de todas las crisis que
estamos enfrentando en la actualidad, porque, conviene reiterarlo, sin
axiologia, y una axiologia adecuada, cualquier tipo de sociedad, pero sobre
todo la sociedad de conocimiento es, sencillamente, inviable. Y como
crisisreligiosa, también eslamds grave, porque yano podré reproducirse
comoreligion, al no poder fundarse ni articularse, como lo hizo hasta
ahora, sobre los valores, ni siquiera sobre los valores nuevos que hay que
construir. Estos valores se pueden construir y hay que construirlos, de la
tnicamanera posible, es decir,de una maneraaxiolégica, estoes,concreta
y sensible, partiendo de postulados adecuados a la naturaleza y retos de la
nuevasociedad. Y todoello deacuerdo ala epistemologia axiolégica que
también hay que construir. Perola religién ya no podra construirse sobre
valores, ni siquiera los nuevos que correctamente se construyan y resulten
adecuados, porque no la pueden soportar. No es esa la naturaleza ni la
funcioén de los nuevos valores. La religion al articularse y conigurarse sobre
ellos, pretenderia programarlos socialmente, los ijaria y bloquearia, ello en
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un momento en que los valores tienen que estar sometidos al cambio;
ademas de que la religién asi articulada resultaria idolatrica por mitica.

Enlasociedad que estamos construyendo, de conocimientonoaxiolégico,
la religion tendrd que construirse a partir de la dimension absoluta a la
que apunta, de la naturaleza sin naturaleza de esta, sin contenidos ni
formas, como la experiencia espiritual que esta llamada a ser, y inicamente
como ella. En otras palabras, la religiéon como tal desaparecera y solo sera
espiritualidad o no serd; espiritualidad que, de manera antropolégicano
dualista (materia/espiritu) Maria Corbi llama cualidad humana profunda.

Estos dos retos, la desaxiologizacion del conocimiento, junto con la
crisis axiolégica que dicho proceso conlleva, y la crisis de la religion al
ir faltandole lo que constituy6 su base, de naturaleza axiol6gica, aunque
los cuestionarios en uso no lo registren, estos dos retos comienzan ya a
hacerse presentes en nuestras sociedades de América Latina, y se hardn
cada dfa més presentes, conforme nuestras sociedades se vayan haciendo
més y mas sociedades de conocimiento. No sera posible ser sociedades
de conocimiento, con lo que este conocimiento estd llamado a afectar a
la religion, y a la vez ser sociedades religiosas al estilo de como todavia
somos ahora. Tampoco ello quiere suponer que el cambio o cambios sean
automaticos y acelerados, aunque pueden darse con més rapidez de la que
pensamos. Pero es probable que, dada la naturaleza religiosa de nuestros
pueblos, no se dé sin problemas: aparicion de muchos sucedaneos de la
religion, de muchas ofertas fraudulentas y de muchos pseudoprofetas,
como de hecho ya viene sucediendo, y que incluso en algunos sectores se
dé el desmantelamiento ético y espiritual que se estd dando en Europa.

En esta nueva forma de vida que ya se anuncia la religion tiene que
transformarse haciéndose espiritualidad, y como tal, desde su nueva
naturaleza, hacer viable la nueva sociedad y contribuir a su realizacion.

En primer lugar, la religién tendra que transformarse en espiritualidad,
experiencia pura de lo absoluto, sin contenidos ni formas; experiencia
gratuita, plenay total. Porque asies la dimension humana que llamamos
espiritualidad y porque solo asi es que puede cumplir su funcion, la de ser
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constitutiva del ser humano encuantoanimal viviente hablante y detodo
cuanto este construye desde esta su condicion, de una manera pues libre,
plural, cultural y creativa. Son las dos dimensiones constitutivas del ser
humano, con su doble acceso a la realidad, que Maria Corbi ha llamado
dimensiénabsoluta (DA)y dimensiénrelativa (DR)™.

Sin espiritualidad como dimension real y humana absoluta no se daria
libertad, cultura, pluralidad, creatividad. Ha estado, pues, presente en todas
las culturas y sociedades. Sin ella ninguna sociedad hubiese sido viable. La
diferencia es que en las sociedades y culturas que nos han antecedido, de
conocimiento profundamente axiolégico, la espiritualidad se pudo vivir
de manera axiolégica y socialmente suiciente viviendo conocimiento y
axiologia enla apertura con que se manifestaban hacia lo absoluto. Enla
sociedad que estamos construyendo, cada vez mas cientfica y tecnologica,
pero con una ciencia y una tecnologia no axiolégicas, la espiritualidad
ha de ser cultivada intensivamente y explicitamente como tal, ya no
como religion. Solo de esta manera la espiritualidad cumplira la funcion
constituyente que le compete en la sociedad de conocimiento. De otra
manera, lasociedad misma de conocimiento serd inviable. Por paradéjico
que parezcaenunasociedad de conocimiento, muy prontolefaltardaesta
lalibertad, lainspiraciénylafuerzaquenecesita paraconocery creary,asi,
mediante el conocimiento y la creatividad responder a sus retos.

Enlanuevasociedadlaespiritualidad no es una opcién es unanecesidad,
y unanecesidad imperiosa. De manera que debe ser creada como hay que
crear conocimiento y tecnologia, proyectos, organizacion y valores!'. En
efecto, entre las cosas que hay que crear estdn los valores, y dentro de estos la
espiritualidad o la cualidad humana profunda (CHP) como la llama Corb,
y habréd que educar libre perointensivamente en ellaalos ciudadanos. De
manera que se logre el conjunto suiciente de ciudadanos para reorientar
y direccionar la sociedad en el sentido deseado. La espiritualidad es una
necesidad y eleducarenla CHP unimperativo.

10 Accesoalarealidad ensimisma considerada,absolutay total puesen el sentido delibre de toda
relacién, y enrelacion o en funcion dela vida, y de ahi que Maria la llame relativa.

11 Tesisfundamental que ya planted y desarrollé Maria Corbien1992 en su obra Proyectarla
sociedad. Reconvertir la religion. Los nuevos ciudadanos, Herder, Barcelona.
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Solo la espiritualidad podra aportar la espiritualidad que la sociedad de
conocimiento necesita, que no es otra que la espiritualidad verdadera,
experiencia de plenitud y totalidad, sin contenidos ni formas. Y solo ella
estard en capacidad de denunciar tantos suceddneos como vayan surgiendo.
Lalabor de promociény propuesta es necesarisima, pero también se vaa
necesitar delalaborde denunciay decritica.

En segundo lugar, y como condicién de viabilidad de la sociedad, la
espiritualidad como experiencia sin fondo ni forma de lo absoluto tiene
que traducirse también, ademas de en el cultivo intensivo de si misma
como CHP, en el cultivo de la cualidad humana (CH), sin la cual también
es inviable la sociedad.

De hecho, por la misma constitucién antropoldgica del ser humano,
espiritualidad y cualidad humana son inseparables y de hecho nunca
una se dard aislada de la otra. Pero la relacion entre ambas, sobre todo en
términos de sus respectivos cultivos, puede variar y varia. Asi,comoyalo
hemos expresado varias veces, en las sociedades que nos han antecedido
el cultivo intensivo y explicito de la espiritualidad o CPH no ha sido
necesario. En este sentido el cultivo mismo de la CH se percibia y se vivia
practicamente como una herencia, una forma de vida axiolégica, que habia
que reproducir y trasmitir. En la sociedad de conocimiento el cultivo dela
CH también tiene que ser lo mas ltcido posible, explicito e intensivo. Es
tan grande el poder de esta sociedad en todos los dominios, la autonomia
que este poder adquiere, la complejidad e interdependencia de los aspectos
que los constituyen, y la innovacion y creatividad con que hay que proceder
en su concepcion, creacién y manejo, que solo con valores explicitamente
cultivados y desde ellos, y no ya meramente heredados o recibidos, se le
puedehacer frente de manera humanamente adecuada y responsableala
nueva situacion y a sus retos.

Hablando de la CHP expresabamos que no se requeria que todos los
miembros de lanueva sociedad, la cultivaran explicita e intensivamente.
Basta con una masa humana, ojald lo mas amplia posible, capaz de orientar
lasociedad enla direccion deseada. Peroenlo quereiereala CH, todoslos
miembros deberdn cultivarla. Es una condicién inherente a la condicién
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misma de ser miembro de la sociedad de conocimiento. Y la espiritualidad,
como hemos expresado, juega en ello una funcién determinante. Por
ello tiene que ser un postulado explicitamente presente en todo PAC,
como por sus siglas llama Maria Corbi los proyectos axioldgicos colectivos.
Porque, sdlo siendo un postulado explicitamente presente en todo PAC,
se traducira, mediante propuestas y acciones, en un cultivo intensivo,
explicito, sistematico de la CHP y de la CH, y de esta manera en los
valores del mismo orden que necesitamos.

Esta esla gran tarea que yaretaalareligion en América Latina. Una tarea
nadafacil, peronecesaria, que demanda de todalalucidezy compromiso
por parte de quienes estan interesados en la realizacion personal y social
del hombre y mujer latinoamericanos.
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