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Introduccion

El pensamiento de Friedrich Nietzsche (1844-1900), para los que estan
interesados enla investigaciéniloséica sobre la religién que se desarroll6
enel Occidente, ofrece una perspectiva desaiadora. Elil6logo alemén
decidi6é desde muy temprana edad por una posicion critica con relacion

1  Estetextosehaconstruidoenlos tltimosafios. Inicialmente pasado 2011, habriasido publicado
bajo el titulo de Nietzsche y el ocaso de los idolos. Sin embargo, el proyecto editorial de la coleccién
no prosperd. Més tarde, en 2013, fue adaptado a una conferencia que tuvo lugar en faje con motivo
del Viernes Filos6ico proyecto como una contribucién al tema general de que era Dios: misterio o
problema. Por dltimo, sigue el texto para su publicacion en este evento sobre los Retos de la religién
en el mundo contemporaneo. El objetivo es ofrecer una contribucién al debate delos estudios sobre el
tema de la religién en Nietzsche. Me gustaria hacer hincapié en que no incluyo a mi mismo entre los
investigadores nietzscheanos como un experto, ni tengo la intencién de tomar esta relexién con los
rigores quelos estudios Nietzsche han asumido que, asiy han hecho dela difusién delainvestigacién
sobre el il6sofo aleman. El interés se limita a la cientiica de lareligién, y su formacién enilosofia,
y un curso de estudios en ilosofia de la religién, se encuentra en Nietzsche algunos elementos de
solucion de problemas del sentido religioso en la época contemporanea. Este texto y la relexién que
se desarrolla, asi como los estudios desarrollados anteriormente en este tema, se toman por la provo-
caciéonque es Nietzsche como critico dela cultura occidental. Elil6sofo es un autor que dalo que
también creo enlo que respecta ala funciony el lugar que ocupa la religién, en particular la tradicién
cristiana, yaque aspectos como el dualismo, el nihilismo y el ascetismo. Su contribucién al estudio del
sentidoreligiosoenlasociedad contemporaneasoninvaluables,agudizalamirada,ainala percepcién
yrequierela prevenciéondelosriesgos demantener unaespiritualidad guiadaenlanegacion,elodioy
el resentimiento. Es también, en ciertos casos, también una contribuciénreligiosa. Este texto se ha pu-
blicado por primera en portugués bajo el titulo “Elementos para uma relexdo sobre o senso religioso
nacontemporaneidadea partir de Nietzsche” en el libro“Destinos dareligidona contemporaneidade:
um didlogo com a psicanélise, a ilosoia e as ciéncias da religiao”.
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almodo comola ciencia y la cultura de su tiempo se posicionaban con
relacional pensamiento griego,sobretodoacercadelaculturatrégicapre-
socratica. En ambos casos tenemos en cuenta tanto su posicion frente al
arte cuanto su posicién respecto alareligion. En su formaciénacadémica,
eljoven Nietzsche se enfrenta a la naturaleza cientiica rigurosa de las
actividades de lailologia, pero no oculté su deseo de una sintesis que resultd
ser unnorte ensu pensamiento, es decir, la fusion dela ciencia, ilosofia
y arte. En su aproximacién al enfoque iloséico, el profesor Nietzsche
ha vislumbrado la critica de los modelos tedricos artisticos y culturales
herederosdeunaenemistad del platonismoporelartetragicoensuépoca.
Este acontecimiento ha servido de referencia para la cultura occidental
al matizar la metafisica dualista, la moral reactiva y su expresién religiosa
contraria y apartada de la vida. En todas estas expresiones, Nietzsche
entrevid el movimiento inaugurado por el socratismo-platonismo griego
ensudespliegue alolargo dela cultura occidental en sus variantes religiosa,
ilosbica, artistica y cientfica.

Eneste trabajonos proponemos presentar tres momentos porlomenos de
esta trayectoria del pensamiento de Nietzsche respecto a su propuesta de
ruptura con los idolos del pensamiento occidental: la metafisica, la moral y
lareligién. En el primer apartado se presentard la posicion del ilésofo con
relaciénalatragedia griega y sunegacion por elmovimiento socratico. En
el segundo apartado, se destacard la tesis mas relevante para la reclamacion
que motiva este escrito: la palabra de Nietzsche sobre la muerte de Dios.
Por tltimo, en el tercer apartado, bajo el titulo Dionisio contrael cruciicado,
se presentara un andlisis del principio de evaluacién de Nietzsche de la
cultura occidental, momento en que se vislumbraranalgunos temas dela
ilosofia de lareligién occidental desde una posicioén original inaugurada
porelautor.

Es necesario, sin embargo, como una aclaracion, sefialar que este texto no
incluye el cuestionamiento de los multiples aspectos relacionados con el
estudio de los textos nietzscheanos. No se pretende aqui un estudio que
busque cotejar los distintos aspectos de la critica y de la exégesis que los
estudiosos de Nietzschehan producidoalolargo demas deunsiglo.
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Permitame el lector un enfoque que busca acompanar el hilo de la
hipétesis segtin la cual la posicion de la ilosofia de la religion occidental
en Nietzsche se relaciona con la critica de la cultura-socrético platénica
desarrollada en Occidente.

(Arte ociencia? ;El mundo o Dios?

El ingreso del profesor Nietzsche en la academia fue a través de la obra
El nacimiento de la tragedia. Esta época ha sido marcada fuertemente por
la creencia del pensador en el papel transformador del arte. El escrito ha
marcado no sélo su polémica entrada en la escena académica alemana,
pero que resulté ser objeto de una grave y profunda oposicién de esta
conrelaciéon a Nietzsche. De esta obra se quiere rescatar quizas lo que
es mas importante de la posicién iloséica que persiguié Nietzsche a
lolargo de su produccién académica, algo que el ilésofo ha abordado
desde muchas perspectivas. Una posicién sobrela vida y su valoraciones
lo mas importante a sefialar del pensamiento de Nietzsche en sus distintas
etapas. Su pensamiento estd tomado por la valoracién no de la vida en si
misma, pero si delo quela airma oniega. Frente a esto, todo lo demés
pierde su centralidad en este enfoque que comienza aqui: las referencias
y laidentiicacién de sus fuentes, el estudio sobre los tipos utilizados por
el il6sofo, la identiicacién de las tradiciones y autores que le anteponen
alguna critica. Desde esta perspectiva, por lo tanto, la critica a la cultura
desarrollada por el pensador parece estar bajo la misma pregunta que se
haceporel valorylavaloracion querecibela vidaalolargo delatradicién
cultural occidental.

Elfendmeno vida evocala valoracion de Nietzsche al ser como deveniren
contraste con la tendencia que valora el ser como realidad inmutable. No
sinsentido esoimplica una posicién de la vida como voluntad de podery
eternoretorno,implicaunaposiciénenrelaciénconeltraspasarel modelo
querigelatradicién hegemonica de Occidente acerca dela humanidad, y,
ademads,implica una valoraciénacercadelacultura occidental expresaen
sus caracteres metafisicos y en sus tablas de valores morales. Por lo tanto,
tomada como un movimiento continuo, la vida es asumida por el pensador
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aleman como creacion y aniquilacion. Este es el centro del pensamiento
trdgico que se ha negado enla aurora de nuestra tradicién. Este movimiento
iloséico y cultural recibe en Nietzsche sea el nombre de socratismo, sea
el nombre de cristianismo, sea el nombre que mas lo caracteriza, o sea,
ideal ascético. Un pensamiento tragico, es un pensamiento que airma la
totalidad delavida, unidad y separacion, viday muerte. Unideal ascético,
mas bien, que, ante todo, y por encima del mundo, encuentra uno la verdad
una, eterna e inmutable. En la visiéon del pensador, sobre todo desde el
tercerensayo desuobra Parala genealogiadelamoral, esteideal parcial y
deconservacionfrentealatotalidad delavidaeslarespuestaal sentidode
lavida y del sufrimiento que presidi6 las decisiones de la cultura occidental
enelcampo del arte, delareligion, delailosofiay dela ciencia conocidas.

Sea de una u otra forma, es sobre el fenémeno vida que se encuentran las
multiples posiciones del pensador. Originario de familia luterana, en su
juventud un pesimista tragico al estilo schopenhaueriano y un romantico
al modo wagneriano, desilusionado en su madurez con las diversas formas
en que parecia encontrar un ideal elevado de vida, una meta por la que
mereceria la pena rendirse, Nietzsche propone la ilosofia de la airmacion
delavida frente a la cultura que lo formé y que ha sido valorada por
él como el resultado de una voluntad decadente”. Y muchas fueron las
perspectivas, muchas fueron las delicias y decepciones en este camino
biogréico y ilosdico. Estas fases del pensamiento del il6sofo pueden dar
fedeello,méasatnsu pensamientoinquieto y nosistematico.

La posicion de Nietzsche hacia la vida lo llev6 a desaiar las expresiones
psicolégicas apolineo y dionisfaco en la tragedia atica. La unidad entre
lo apolineo y lo dionisiaco revela el marco original en el que se daba
la cultura presocratica. En su Ensayo de auto-critica, escrito en 1886,
publicado conmotivodelaterceraediciéon dela obra El nacimientodela
tragedia. O: Grecia y el pesimismo (1872), Nietzsche pone de relieve el
papel y lanecesidad dela tragedia de la cultura griega, orientada entre el
pesimismo y la airmacién de la vida. Sin embargo, en su escrito Sécrates y
la tragedia, escrito preparatorio para Elnacimientode la tragedia, Nietzsche

2 Véasela presentacion de Araldi (2007) a la seleccion de textos del il6sofo intitulada Nietzsche:
Ensaios de juventude.
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airmara que la tragedia es pesimista en su esencia. En su oposicion esta el
optimismo socratico que va por la mano de la conciencia y de la supremacia
delalégica delos conceptos que llevaron a la formula segtn la cual
“razén = virtud = felicidad”. Sin embargo, en el escrito de la madurez,
cuando vuelve a pensar sobre su obra de juventud, el autor se pregunta,
por una parte, por el sentido de pesimismo griego, por el sentido de la
tragedia®, por el fenémeno dionisiaco y, por otro lado, por el signiicado
delamoralsocratica*,1a teoria dialécticay la ciencia moderna® Nietzsche
observa los sintomas de una crisis de cuyo descenso el pensador sugiere
pensar “cienciaconlaperspectivadelartistay el arteconladelavida.”

Vale la pena relexionar en que la valoracién de la vida es una expresion
del fenémeno dionisiaco. ; Qué es la valoracién de una ilosofia tragica?
(Qué alternativa propone al modelo cientiico y al pensamiento ilos6ico?
Como se destaco anteriormente, apolineo y dionisiaco son expresiones
estéticas, impulsos psicolégicos desde los cuales se desarrolla el arte
griego. El fenémeno dionisiaco alude a la consideracién y valoraciéon
tragica dela vida. Es una expresion de la consideracion de la totalidad de
la existencia. Su realidad expresa el conjunto del arte en la justa medida
que representa Apolo y en la desmedida que representa Dionisos. Este
fendmeno psicolégico evoca una valoracion tragica sobre el fenémeno vida
conrelacién alacualla valoracién ascética del socratismo, predominante
en las producciones culturales en Occidente se opone.

Ademas de la disputa entre lo tragico, por una parte, y de lo 16gico-
conceptual socréatico, por el otro, pero como un desdoblamiento de eso
alolargo delatradicion, se observa el juego entre lo tragico y lo santo
en el campo del arte y la religiosidad. Esquilo y Séfocles fueron autores
que, desde la perspectiva de Nietzsche, retratan bien este arte de educar
el griego enlaairmacion de simismo en sus aspectos mas duros. Pero

3 Paraelilésofo aleman, el arte tragico emana del phatos musical expresé en el coro. Ese genio de
lamusicanace del corazén del dios Dionisio.

4 Elvalor delsaberimpele el pensamiento moral en el socratismo. El virtuoso es el feliz yla virtud
consisteen saber. Esta unién traviesalahistoria delamoral.

5  Estaunionentreel temagriegoy untemacontemporaneoaNietzscheno debe dejar sorprendido
allector. La lectura que hace Nietzsche sobre Grecia esta intimamente relacionada a la preocupacién
consu percepciéndelas cuestionesactualesy politicas vividasensu pais y en Europa.
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incluso el arte tragico, recuerda CRESPO (2005) que, entre Esquilo y
Sofocles, Nietzsche establece una gradacion en el indice de airmacion
dela vida. Uno puede notar una postura rebelde, activa y decidida enla
obra de Esquilo, mientras que en Séfocles hay una actitud de resignacién
y pasividad. Posteriormente, la muerte del arte tragico, sin embargo, llegé
a airmarse, dice el il6sofo, en los cambios realizados por Euripides y
Socrates. Por un lado, destaquese la inclusién de la participacion de los
espectadores en el espectaculo, asi como la inclusién de temas populares en
lugar de la referencia a los héroes y dioses. Por otra parte, cabe sefialar como
laposicién del optimismo conceptual de Socrates contribuydaun proceso
deracionalizacién dela dimensiéninsondable delavidaengeneraly dela
existencia humana en particular. En su més reciente expresion, presente en
loscirculosacadémicosyeneltiempoenel quevivié Nietzsche,setratadel
problema delacienciamisma.Bajo el nombre del dios Dionisio, Nietzsche
entiende en aquel prélogo de madurez, se revela un signo de interrogacién.
Interrogacion sobre la relacion con el dolor, la necesidad de la belleza,
la necesidad de expresar lo terrible y externalizar el placer de la fuerza.
Pensando el tiempo de los antiguos griegos, lo dionisiaco era, comprende
el ilésofo, expresion del lorecimiento del cuerpo y trasbordamiento de
vida del alma helénica.

Entodoacontecer se maniiesta un dios-artistainocente y despreocupado.
Esto contrasta con el restricto signiicado moral de la existencia. Junto a
Schopenhauer, aunque més tarde se arrepintio de la limitacién de que la
lectura del autor de El mundo como voluntad y representacion se le impuso,
Nietzsche puso esta evaluacion en el campo de los sentidos. Silenciarse
sobre la evaluacién moral del mundo equivale a tomar en consideracion
el mundo maés alld de bien y mal como referencia valorativa de la vida.
En esta posicion sobre una evaluacién anti-moral se expresa un rechazo
al socratismo, su variacion religiosa, asi como su versién moderna, que es
la ciencia. Es un movimiento cultural en el que el término cristianismo
resume la posicién del ilésofo.
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El cristianismo®, este evento platonico’, se caracteriza por el deseo de ser
moral y verdadero, oponente del caracter esencial del arte que, como tal,
fue relegado al mundo tomado como una mentira. Asi que, este modo
de valoracién, que el lector atento podré identiicar en la tradicion
occidental, y que el ilé6sofo comprende como el conjunto de la tradicion
misma, impuso una devaluacion de la vida como algo enfermizo. Como
un instinto, recuerda Nietzsche en su prologo de 1886, se opuso el ilosofo
contra la calumnia de la negacion de la vida. En esta valoracion artistica
y anticristiana ofrecio el il6sofo”, el nombre de un dios griego: las he
llamado dionisiacas”,airma Nietzsche®. Pensar esta realidad y también su
decadencia, sea entre los griegos, ya sea en su tiempo, fue lo que trat6 de
desarrollar Nietzsche al identiicar el arte y no la moral como actividad
metafisica del hombre en el tiempo de su produccién jovial, pero, y
fundamentalmente el arte comoredenciénintramundanaenel tiempode
su producciéon madura’.

Lamuerte de Dios comolaquiebradel modelo platénico

El evento socratico-platénico signiicé una ruptura con el sentido tragico
de la existencia. Su funcién era la de hacer el mundo comprensible y regular
a partir de la busqueda de lo esencial, de lo inmutable y de lo eterno. En
él,1a razon se convirtio en una forma de acceder al mundo verdadero, al
reino puro del bien, delo bello y de lo justo, un medio de correccién de la
vida'?. El platonismo ha representado, en el proceso, la consolidacién de
una metafisica y de una moral dualistas, extendiendo su comprension del
mundoalolargo dela historia de Occidente.

6  Cristianismoenla percepciondelil6sofoestd asociadoal movimiento denegaciéndelosafectos,
delabellezay dela sensualidades - eso implica un oido al mundoy, por lo tanto, ala vida misma. La
expresién moral y metafisica de esta lectura que hace Nietzsche estd tomada por la valoracion de que
la vida verdadera estd mas alld de la vida misma.

7 Véaseel PrologodeMasalladebienymal. KSA,vol.5,p.12.
8 KSA,ILp.19.

9 KSA I p32.

10 Véase KSA,6,p.67-73.
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El evento histérico que vino a la luz a partir de la predicacion de
Pablo, como lo demuestra la obra EI Anticristo", y que se convirtié en
la conciencia formativa de Occidente, el cristianismo, para Nietzsche, se
forjo araiz del movimiento iloséico heredero de ese modo de valoracién
contrariaal valor delo efimeroy delo transitorio. Nos6lo como un evento
judio, pero sobre todo como un acontecimiento resultante de esta linea de
pensamiento de algo que el il6sofo habia identiicado como el resultado
dela decadencia griega, esto eslo que Nietzsche también entiende como
el fenémeno cristiano. En contra de la bisqueda de lo imperecedero, el
il6sofo aplazala critica mas dura que la tradicién occidental ya habia
recibido.

Sin embargo, ademés de platonismo traducido a las masas'?, el fenémeno
cultural y religioso cristiano, como una expresion de la moral y de la
metafisica occidentales en su matriz dualista platénica, también expreso el
il6sofo de otras maneras. Para el pensador, el discurso moral recurrente del
imperativo categorico, a pesar de la critica del dogmatismo interpretado por
Kant, el pesimismo delailosofia de Schopenhauer,la musicawagneriana,
la revolucién igualitaria en Francia, el positivismo cientiicista, el estatismo
y el socialismo no fueran més que expresiones de un mismo movimiento
de decadencia. En ninguno de estos eventos Nietzsche pude antever la
reanudacion de lo que él ansiaba como el valor de la airmacién dela vida
ensutotalidad, unaairmacién dela verdad sobreel mundo. Los supremos
valores dela cultura, estos sison el foco delas criticas, que fueron puestos
parafueradelmundo.Comotal, estasituaciéonse hareveladoinsostenible
enel contexto delaculturay suvaciedad nohatardado en manifestarse.

El conocido discurso delloco enla plaza del mercado es la expresiéon mas
completa de esta situacién de debacle de los valores supremos. El parrafo
125de Lagaya cienciaes el documento que revelala agonia de este proceso
que atnno haencontrado suinal. Asé como el gran Pan ha muerto murio,
como ha testiicado Nietzsche en su escrito de juventud en 1872, también
el viejo Dios -el resultado de esta expresion de la decadencia producida

11 KSA, 6, p.165-254.
12 KSA,5,p.12.
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en la airmacion del ser como identidad, eternidad e inmutabilidad- ha
muerto.

Airmando que “Dios ha muerto”, asegura el ilésofo su diagnéstico
acerca del fracaso del modelo platénico-cristiano de Occidente, la mas
importante metafora del fendmeno nihilismo que destaca la ruina absoluta
delos transmundanos céomo los conceptos ser, verdad, razén y sujeto. Esta
realidad esta envuelta por un confesado sentimiento de falta de sentido,
yaquelamuerte del fundamento de toda una cultura hace conque ya
no se pueda saber qué direcciéon tomar. Sin embargo, en otro texto La
gaya ciencia, el parrafo 343, la forma de pensar que ya expres6 Nietzsche
tiene un tono mas airmativo, “con la noticia de que ‘el viejo Dios muri¢’
nossentimos comoiluminados por unanuevaaurora.” Estono oculta, sin
embargo, la gran tarea que tenemos por delante.

En el modelo monétono-teismo®™ asumido por la cultura-platénica
cristiana y moderna, el lugar de lo absoluto sélo puede ser habitada por
el ser uno e inmutable. En el mismo sentido también se cuestioné la
fragilidad del ateismo porque el pensamiento de Nietzsche también puede
poner derelieveel fracaso delintentodenormascientficasy humanisticas
en la sustitucion del concepto Dios, que a su vez estan relacionados con
unintento de reemplazarlo porla ciencia, larazén, el Estado. Ningun
absoluto tiene cabida en este nuevo horizonte. Desde el punto de vista
delailosofia tragica dela airmacion dela vida en su totalidad, el todo
es una realidad dindmica que evoca otro principio de entendimiento. En
el conjunto de la vida, lo que prevalece es el juego de las fuerzas y no
la supremacia del uno. Por lo tanto, desde esta mirada se hace necesario
pensar en términos de voluntad de poder y eterno retorno.

Lavoluntad de poder y el eterno retorno, no se presentan como conceptos
terminados en Nietzsche. Tales formas de comprender la realidad, dicen
los comentaristas del texto de Nietzsche, apuntan para una nueva posicién
frente a la comprensién del mundo. Liberada de la valoracién moral del
ascetismo socratico-platonico-cristiano, la vida se experimenta como

13 KSA, 6,p.185.
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devenir, es decir, como libertad de la airmacién de lo que es. El circulo es
imagen que se utiliza en este caso como simbolo de la dionisiaca superacion
y reconstruccion del movimiento propio delavidaensujuego.Paraquien
concibe y vive de acuerdo con ese horizonte de valoracion de la vida, la
trascendencia esta rescatada en el continuo traspasamiento de uno mismo,
lo que en Nietzsche se maniiesta como una forma creativa de decir sia la
existencia, el amor fati. La muerte de Dios es una noticia feliz para los que
se disponen a esta perspectiva de creacién en la airmacién amorosa de la
totalidad del fendmeno de la vida. De lo contrario, es s6lo el duelo por los
horizontes perdidos y una ocasion parala btisqueda de sustitutos parala
misma necesidad.

La muerte de dios en cuanto un acontecimiento liberador y constitutivo
de una nueva valoracion implica la ruina de la razén calculadora que limita
la verdad del mundo a la voluntad de conservacién de una humanidad
no preparada paraeljuegodelacreaciény delaairmacion. Desde este
puntodevistaelfundamentoestableserevelé comoresultadode unalma
inseguraenbuscadeunpuertoseguro. Lamoralylametafisica platonicas
y su herencia en el pensamiento iloséico, religioso, cientfico y artistico,
fueron juzgados como una estratagema de la mentira en la vida. Esta
consideracion implica revalorar los principios que hasta ahora guian la
cultura, los valores y los principios iloséicos y cientficos de la tradicién
que les hizo indispensable, es decir, valores supremos y verdad absoluta.

“Dionisio contra el Cruciicado”

(Coémo el pensador que se hace llamar ateo y inmoral puede ser considerado
“eldiscipulo deun’Dios desconocido’?”! ; Puede haber algo mésradical
que el atefsmo? Comunmente, los lectores del texto de Nietzsche se
reieren a €] como un tipo de profeta del atefsmo. Sin negar obviamente
suactitud atea, no se puede dejar de reconocer en Nietzsche también

14 Véase el parrafo 295 de Mas alla de bien y mal en el que Nietzsche manifestase discipulo del
“Dios desconocido” Las referencias a Dionisos y al fenémeno dionisfaco son varias en el texto del
ilésofo. En general, apuntan para una valoracién distinta sobre el valor de la vida, del fundamento
del existir, presentdndose como oposicion a la valoracion asumida por la cultura iloséica, cientiica y
religiosa del Occidente.
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su critica del atefsmo. Su anti-moralismo y su negacién de la metafisica
dualista remontan a posiciones valorativas negadoras dela vida que, para el
ilosofo, es instinto de crecimiento, de duracion, de acumulacion de fuerzas
y de poder.

¢ Qué puede hacer la ilosofia de Nietzsche contra la creencia y en contra
de la incredulidad? ;No serfan las dos posiciones una variaciéon apenas
de la voluntad de creer? La creencia investigada por el il6sofo estd
estrechamente relacionada con su abordaje de la perspectiva metafisica,
religiosa y moral vigente en el occidente platénico-cristiano. Este sistema
es caracterizado por el ilésofo como antinatural por buscar causas y efectos
imaginarios para responder a lo que es la realidad. Se busca en el mundo del
concepto loideal, espiritual, absoluto y lo en si de las cosas. Para el autor,
se trata de una actitud que niega la verdad de la vida. El concepto Dios en
Occidente se ha convertido en una forma de nombrar la “idea”, el “espiritu
puro”,el” Absoluto”, 0 “el en si”. Ese mundo del canto metafisico y su
instrumentalizacién o mdscara religiosa, ha tomado la dualidad metafisica
como un pardmetro para una comprension que calumnié el mundo
fenoménico y sensible, valorandole como un mundo sin sentido y vaciedad.
Esta es la mayor contradiccion de la vida a ser combatida en opinion del
pensador, porque la cultura de la negacion se expres6 de esta manera en
su valoracion acerca dela viday se convirtié en discurso verdadero. Toda
esta vision del mundo dio lugarala creencia en el mundo verdad contra el
mundo aparente. Como tal, se trata de un propésito mas elevado para el
queelincrédulono parece serlo suicientemente consciente.

Porlotanto,enlugar deincredulidad enlavaloracién moral y lametafisica
reactivos, es necesario una actitud creativa y de airmacién de la vida en
su totalidad. Un si todavia no asumido late en la produccion del ilésofo
como un diagndstico inquietante. El hombre de fragil salud acusa a la
cultura occidental de su enfermedad: la enfermedad metafisica, moral,
religiosa, alli donde esos predicados de enfermedad del animal hombre
niegan la verdad de la vida en su radical inmanencia, initud y procesos;
donde el término devenir renombra, resiniica, reorienta la vieja creencia
enelserinmutableencuantofundamento.
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Cuando el il6sofo presenta al inal de su Ecce Homo, el signiicado
de su trabajo como Dionisos contrael cruciicado cabe preguntar sobre el
signiicado de esta eleccion. El joven Nietzsche airmé que “bajo el hechizo
de lo dionisiaco no sélo se renueva la alianza entre los seres humanos:
también la naturaleza distante, hostil, o subyugada celebra su iesta de
reconciliacién con su hijo perdido, el hombre.”*> En el momento inal de
su produccionintelectual en su “Ley contrael cristianismo”, proclamada el
30 de septiembre de1888, al inal del libro EI Anticristo, el il6sofo no
deja lugar a dudas. La tradicién de que el cristianismo es, y que ayudo
a consolidar, se veriica, evaltia y ensefia contra la naturaleza - “Pecado
contra el espiritu santo dela vida”'” Dionisos y el Cruciicado representan
dos formas de valoracion de la vida.

Por dionisiaco, por lo tanto, compréndase el caracter airmativo de la
vida frente a la valoracién reactiva y antinatural dependientes de alguna
exterioridad que responde al fundamento como origen, razén, ser o verdad.
Enlailosofia tragica, como voluntad de podery eterno retorno, el mundo
es concebido como un juego de fuerzas en permanente autoairmacion.
Juzgarelmundoointentaridentiicar unfundamentomésalld deloquees
revela,a su vez, una voluntad de debilidad. La dualidad entre el ser tinico
y el devenir multiplo se estd superada por la airmacién de una totalidad
que esensimisma dindmica. El mundo asi concebido requiere unanueva
humanidad.S6lounhombreairmadordelavida, puedehabitarel mundo
ensuverdad.Enunatalformadecomprenderelmundocomovoluntad de
podery eterno retorno, el instante ganala calidad de evento que retineen
sitodos los demas eventos. El evento esla airmacién de la vida misma en
suinitud y eternidad. Ese parece ser el sentido de laruptura de Nietzsche
con el modelo moral, metafisico y religioso occidental.

En el modelo ascético, en el que el il6sofo inscribe el cristianismo como el
representante principal, se opera una transgresion sin limites del cardcter

15 KSA,1,p.29.

16 Enesta fecha, Nietzsche concluia el Prélogo de Creptsculo de los idolos. En este prélogo el autor
comenta ser este el primer libro de la transvaloracién de los valores. En El anticristo, el il6sofo destaca
sereste”eldiadelasalvacion, primer diadelanouno”.

17 KSA, 6,p.254.
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natural. Paraasumir la metafisica del platonismo y lamoral que derivade
él,1a tradicién occidental ha producido una cultura que ha sacralizado en
su discurso antinatural una mendacidad. Se trata de la creencia errénea de
que la vida no tiene valor en si misma y de que la felicidad se encuentra
en un mas alla de la vida misma. Si falta el Dios que se ha concebido
paraapoyar esta valoraciéon, no se puede visualizar con mayoridelidad el
sombrio escenario descrito por el loco enla plaza del mercado. Elmundo
parecera sin horizonte, ninguna meta, ningtin vinculo entre tierra y sol.
(Donde esté el equivoco y cudl parece ser la alternativa propuesta por el
ilésofo?

Consideraciones inales

La caida de los idolos, su creptisculo, estd estrechamente relacionado
conelescenarionihilistademerorechazo delacreenciaenDiosoelno
creer. El vacio que esta ausencia provoca sélo engendraresentimiento y la
lamentaciony, por tanto, no da lugar a una actitud airmativa que implica
el necesario amor fati, o sea, aquella disposicion para airmar incluso lo
terribleeinquietante, el sin sentido radical de unasituacién que no puede
controlar nadie.

La gran transvaloracion para la cual lo dionisfaco estd llamada a ser una
referencia reclama un deicidio en nuestra cultura, es decir, la supresion
delaidea de mundo verdadero apartadoy separado del mundo vividoy
experimentado en sus contrariedades y contradicciones, la supresién de su
contenido y de su lastre en la religién, en la moral, en la metafisica, en la
cienciaoenlapolitica.

Elpensar el vestigioreligiosoenlaépoca contemporanea desde Nietzsche
implica una critica de los valores a la vista de una transvaloracion de los
valores. Més all4 de la mera airmacion de incredulidad, ella es la valoracion
ynuevojuicio en perspectiva geneal6gica, que no dispensa de preguntar por
lo que se airma en los sagrados valores tomados como valores supremos.
La critica del principio ascético determina la acusacién de la corrupcion del
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hombre, su decadencia, el sentimiento compasivo y negativo y la entrega a
lanada: el mas all4, el nirvana, el paraiso ultramundano.

El pensar el vestigio religioso en la época contemporanea de Nietzsche
implica tomar en consideracion la sospecha con relacién a una lectura de
lailosoffa como teologia, una comprension del ilésofo -generalmente
concebida por Nietzsche (el pensador tragico) como un idealista- como
sacerdote predicador de los nobles conceptos de ser, verdad, espiritu puro,
moral desinteresada y compasion.

Pensar el vestigio de loreligioso enla época contemporanea de Nietzsche
implica pensar la verdad que se puso al revés. En ella la moral se ha tornado
esencia del mundo y la metafisica unintento de encontrar el fundamento
en donde se encuentra el nada de una ilusién enferma. Tomado como
principio que ese tipo enfermo en la ilosofia se guia por los principios
de la honestidad intelectual, la evaluacion del pensamiento iloséico y
sacerdotal en Occidente desde Nietzsche estd marcado por una sospecha.
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